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Sevgili okurlarimz...

Bu sayimizda temamiz1 "Mehmet AKif Ersoy ve
istiklal Marsinin Kabulii" olarak isledik ve diger
iceriklerle zenginlestirdik. Oncelikle ocak ayinda
cikarmay1 planladigimiz dergimizi iilkemizin icinde
bulundugu durumdan otiiri bir ay ertelemis olduk.
Giliciiniiz ve cesaretiniz hepimiz icin bir ilham
kaynagi. Liitfen aklimizda ve dualarimizda
oldugunuzu bilin.

Iyi okumalar dileriz...

Bu zor zamanin ortasinda huzur

bulmaniz dilegiyle.
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BENIM PORTRE YAZIM
Tayyar TURK/ Kii Psikoloji 3. Sinif

aclar1 Kastamonu kara biirlinmiis kadar beyaz, teni biz kadar kavruk, ytizi
durmadan bir tebessiim ile sabitlenmistir Yusuf hoca’nin. Bunu okuyan
senden benden bizden birer parca toplamis, bu topraklarin motiflerini
yliziine biraz biraz almistir. Hepimize benzer velhasil bu topraklara benzer Yusuf
hoca. Her gordiigiintizde bu bizden bir adam dedirtecek kadar benzer. Biraz ¢ekik,
basik ve yorgun gézleri vardir ama durmadan parlar. Sanki karsinizda 18 yasinda
bir cocuk gozleri vardir. Yarim asr1 gozlerinde olmasa da ytiziindeki kirisikliklar
gizleyemez. Ancak her anlamiyla yarim asra karsi ¢ikmis bir adamdir Yusuf hoca.

Konusurken her zaman heyecanli olur, deri ¢antasiyla durmadan hizli hizl
yirir, devinim i¢indedir. Yiziindeki giiliimseme i¢indeki sicaklig1 disar1 vurur.
Belki diinya goriistimiiz farklidir, belki dini goriisiimiiz yer yer degisir, belki
sosyal yasantimiz ¢ok uzaktir ancak Yusuf hoca’da bunlarin hepsinde 6te beni
ona ¢eken bir toprak, bir giiven vardir. Nitekim giivenilir bir adamdir Yusuf hoca.
Bir hayli Ozgecidir. Sizi diisiindiigiinii, sizin icin iyi seyler yaptigin1 ve sizin
1yiliginiz ile mutlu oldugunu bilirsiniz. Modern diinyada en eksik duygular bu
ellisine yaklagsmis daha tanisali ve paylastigimiz seylerin bu kadar az olmasina
ragmen bu kadar sicak hissettiren adamda vardir.

Nitekim Yusuf hoca, Yusuf Dalkili¢ yasamasi gereken bir adamdir. Ciinkii
0 ayni zamanda yasatmak i¢in yasayan bir adamdir. Daha yasamaya doymamastir.
Icinde 40 gencin yasam sevgisinden fazla sevgi vardir. Gengleri, kendi evlatlarini
bence en onemlisi i¢indeki genci yasatmak icin yasar. Bu comert ve yasam dolu
adam, benden gizleyemedigi kaygilarin1 ve sikintilarini insanlara hi¢ yansitmaz.
Onu tanimlarken dertli veya sikintida bir adam diyemezsiniz. Clinkii her zaman
sizin sikintilarimiz ve dertlerinizi sorar. Ben hi¢ sormasam da elbet geceleri
dertlerini uzun uzun diisiinerek ¢c6zmiistiir. Yasa Yusuf hocam. Kendine dair her
bir parcayla uzun 6miirlerin olsun. Yasa ve yasatmaya devam et.
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TOPLUMDA KADININ YERI

Insan haklar, bireylerin sadece insan olduklar icin sahip oldugu temel hak ve
ozgiirliiklerdir. Insan haklari, din, dil, irk ve cinsiyet ayrimi gozetmeksizin tiim insanlarin
hakkidir. Boyle bir durumda insan haklar1 da kadin haklarim icerisinde
bulundurdugundan birbirinden ayr1 diisiiniilemez. Kadin haklar1: Kadinlarla erkeklerin
ekonomik siyasal ve yasal olarak esit haklara sahip olmasina denir. Fakat cogu zaman
erkeklerin haklarimi koruyan yasalar kadinlara gelince gormezden gelinir. Burada her ne
kadar kadinlardan soz etsek de erkeklerden bahsederken de "¢cogu zaman" diyoruz ¢linkii
erkekleri de her zaman koruyamiyor bu yasalar. Isin icerisine toplum baskisi, zayif olanin
ezilmesi, hile, ayrimeilik gibi tiirlii kavramlar karisinca is iyice ¢cigrindan cikiyor. Kontrol
edilemez bir hal aliyor.

Kadinlarin en basta birey olarak kimseye ihtiya¢c duymadan kendi ayaklari tistiinde
durabilmeleri, duygu ve diislincelerini cekinmeden soOyleyebilmeleri, kimseden
korkmadan yasayabilmeleri en biiyiik istegimizdir. Bunun oniinde de toplum gibi
kocaman bir engel vardir. Toplum baz1 gorevleri sadece kadinin omuzlarina yiikler ama
bunlar kadinlar kadar erkeklerin de yapmasi gereken gorevlerdir. Kadin cocuga bakar,
evde temizlik yapar, erkege giizel gortinmesi gerekir, sosyal hayatta var olmamalidir, iste
calisamaz... Bir kadin bu ifadelere karsi ¢iktigi zaman ise alacag tepki toplumdan
dislanmasina hatta siddete kadar gidebiliyor. Kisacasi burada kadin ne egitim hakkina
ne yasama hakkina ne de diisiince ozgiirliigii hakkina ulasabiliyor. Bu konuda Mary
Wollstonecraft, Kadin Haklarinin Gerekcelendirilmesi adl1 eserinde “Kadinin ilk arzusu
saygl gormek olmali, tim mutlulugunu kendisi gibi zaaflar1 olan baska bir varliga
baglamamahdir.” der. Kadinlar oncelikle toplum icerisinde kendilerine yer
edinebilmelidir. Kendisine saygi gostermeli, deger vermeli ve saygi gostermeyen, hice
sayan kisilerle iliski kurmamalidir. Mutlulugunu kendisinden baska kimsede
aramamalidir. Kadinlarin bu kotii diizen icerisinde bagka bireylere ihtiyac duymadan
yasayabilmeleri i¢in ise en basta temel hak olan egitime ihtiyaci vardir.




Glniimiizde her ne kadar diinya cok gelisti, diisiince yapis1 degisti denilse de
insanlarin en temel haklarindan biri olan egitim hakkindan mahrum milyonlarca kiz
cocugu var. Tiirkiye’de kiz cocuklarinin okutulma orani son zamanlarda yiikselse de
yapilan arastirmalar 42 milyon kadin icerisinde 3 milyonunun okuma yazma bilmedigini
gosteriyor. Diinya geneline bakildiginda ise oranlar farkli olsa da soyleyeceklerimiz yine
ayni. Kadinlar ancak almalar1 gereken egitimi aldig1 takdirde toplumda kendilerine bir
yer bulabilirler. Kimse tarafindan dislanmadan, zorbaliga ugramadan, mutlu, giivenilir
ve kendilerine sayg1 duyulan bir yasama sahip olmalar1 icin egitim almalari ve kendilerini
gelistirmeleri gerekir. Kadinlar egitim yoluyla erkeklerle denk seviyeye gelecek sekilde
yetistirilmezse toplumda ahlakin ve bilginin yayilmasinda piiriizler ¢ikar. Bu da diizenin
bozulmasina yol acar. Yine ayni isimli eserinde M. Wollstonecraft insanlar arasinda ne
denli esitlik olursa, toplumda o kadar mutluluk ve erdemin hiikiim siireceginden
bahseder.

Bir diger hak iskence ve kotii muamele yasagi: Siddet uygulandigi canliya hem
fiziksel hem psikolojik acidan ciddi hasarlar verir ve hicbir canliya uygulanmamasi
gerekir. Ayn1 zamanda bir canlimin gururunu en cok kiran unsurdur. Kendisine olan
sevgisi ve saygisinl kaybetmesine yol acar. Kadina yonelik siddet giiniimiizde oldukca
artmistir ve bunun temelinde kadina deger verilmemesi bulunmaktadir. Kiiltiirel
bakimdan erkeklerin egemen oldugu toplumlarda siddet oraninin arttig1 goriiliir. Bunun
bir diger anlam ise kadinlarin en ¢ok karsi cins tarafindan siddet gordiigiidiir. Siddetin
baz1 zamanlar ilerleyip cinayete doniistiigi anlar da maalesef yasanmaktadir.
Arastirmalar sonucunda kadin cinayet kurbanlarinin %70'inin esleri ya da sevgilileri
tarafindan oldirildigi goriiliiyor.

Siddet sadece fiziksel degildir. Bir cesidi olan psikolojik siddet de oldukca agir
travmalar yasatir. Psikolojik siddet, duygusal gii¢ veya ihtiyaclar karsisindakini kontrol
etmek, denetlemek, kiiciik diisiirmek, asagilamak, cezalandirmak amaciyla siddet araci
olarak kullamilir. Bagirma, asagillama, kiifiir etme, Kkarsisindakinin her tirli
hareketlerine karisma, siirekli olarak elestirme psikolojik siddete yol acan kavramlardir.
Kiside agir ve kalici etkilere yol acabilir. Bu siddet cesidi de kadinlarin ailede, okulda, is
yerinde veya sosyal yasantisinda oldukca fazla maruz kaldig: bir siddet cesididir. Oniine
gecilmesi icin ise kadinin kendi degerinin farkina varmasi ve mutlu olmadig1 yerden
uzaklasmay bilmesi gerekir.

Tim insanhk tarafindan kadinlar, hayranlik uyandiran siislii ifadelerle anilmak
yerine onlar1 kendilerine yetebilen bireyler olarak goriildiigii zaman cok daha iyi yerlere
toplum olarak gelmis olacagiz.

Esra Nur OZBAY
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Riza Tevfik Diisiincesinde Felsefi Bir Kaynak Olarak Tasavvufi Edebiyat
Yusuf Ferzan Yiiksel / 29 Mayis Universitesi Felsefe Yiiksek Lisans Ogrencisi

1. Giris

Osmanli’dan Cumhuriyet’e gecis doneminin en 6zgiin diisiiniirlerinden biri olan Riza Tevfik,
cagdas Tirk diisiincesinde; estetik ve sanat felsefesi, siir-felsefe iliskisi, tasavvuf-felsefe
iligkisi, halk ve divan edebiyatlarinin felsefi icerikleri gibi konularda gerceklestirdigi oncii
caligmalarla 6ne ¢ikan bir sahsiyettir. Bat1 felsefesine vukifiyet ile yerli edebiyata yonelik
tutkulu bir meraki birlestirmis olmasi, onun —malumat bakimindan bir kismi artik asilmis olsa
da- bugiin bile ilham verici olan pek ¢ok ¢alisma ortaya koymasina imkan vermistir. Bu yazida
oncelikle Tevfik’in 6zellikle tasavvufi edebiyati felsefi bir gozle okuma girisiminin mahiyetine
ve hedeflerine isaret edilecektir. Ardindan tasavvuf mirasimi bir felsefe kaynagi olarak ele
almanin kendine has zorluklarindan ve Tevfik’in buna dair 6nerilerinden bahsedilecektir. Son
olarak da onun bu girisiminin {iriinlerinden bir 6rnegin daha somut olarak goriilebilmesi i¢in,
Bat1 felsefesi ile mukayese ettigi sufiler ve eserlerine dair tahlillerinden 6ne ¢ikan bir 6rnek
olarak Naksi-i Akkirmani’nin bir gazeli lizerine yaptig1 tetkik sunulmaya calisilacaktir.

2. Riza Tevfik’in Tasavvuf Edebiyatina Yonelik Felsefi Ilgisinin Mahiyeti ve
Hedefleri
Tevfik, en meshur tasavvuf klasiklerinden biri olan Giilsen-i Raz iizerine makalelerinin
Peyam'da yayimlanmasinin iizerinden ceyrek asir gegtikten sonra Sebiisteri'nin tasavvufl
goriigleri iizerine yazdigi bir makalede, o zamanlar tasavvuf edebiyatina dair giristigi
incelemelerle neyi hedeflediginden bahseder:

“O esnada felsefe tarihinin sark aleminetaaluku olan kisminda, tasavvuf ile scolastique yani
medrese felsefesi sahalarinda deruhte etmis oldugum tetkikdt: sevk ile takip ediyordum. (...)
Asil merak ettigim cihet, tasavvufun baslica sermayesini teskil eden umumi akidelerin
(doktrine) ve felsefi diisiincelerin en eski kaynaklarint bulmak ve Avrupalilarin
mysticismeoriental dedikleri bu sdirane felsefeyi yirminci asrin akillara hayret veren kegsfiydt
ve en saglam akidelerimizi sarsan istidlalati ile karsilagtirip ona gore ve ondan sonra katiyen
bir kiymet bigmekti. Herhalde istedigimi yaptim.”

Tevfik'in bu sozlerinden onun mesaisinin karakteristik Ozellikleri olarak iki husus One
cikmaktadir. Birincisi, felsefe tarihini tamamiyla Avrupa merkezci okumaya yonelik yerlesik
tavirdan ¢ok uzak olmasi; dahasi, dogunun felsefi mirasinin nerede bulunabilecegi hususunda -
cogu zaman ilk elde lizerleri ¢izilen- tasavvuf miras1 ve medrese fikriyatinin kiymetli kaynaklar
olduklarinin iist diizeyde farkinda olmasidir. Ikincisi ise, bu literatiirleri felsefi olarak tahlil
ederken, onlardaki goriislerin kaynaklarina inmeye yonelik 6zel bir sevk sahibi olmasi. Nitekim
sadece Giilsen-i Raz iizerine yazdiklarinda degil, tekke ve halk edebiyatina ait bagka eserler
iizerine yazdigi makalelerinin pek cogunda, tasavvuf diisiincesine -ona gore- Israki
felsefeden,Yeni-Platonculuktan ve Hint felsefesinden gelmis olan diisiinceleri tespit etmeye -
bu tespitlerin bir kismi pek tartismali olarak- fazlasiyla yer ayirdig goriiliir.

IRiza Tevfik Béliikbasi, “Mahmid Sebisteri'nin Tasavvufi Gérisleri”, Giilsen-i Réz Hakkinda Tetebbu'ét-i
Felsefiyye, ed. Kemal Kahramanoglu — Ali Utku (Cizgi Kitabevi, 2019), 127.



Tevfik, vefatindan birkag yil 6nce kaleme aldig1 bagka bir makalesinde de, gengliginden beri
halk edebiyatiyla ilgili siirler toplamasinin arkasindaki amaca isaret eder. Coklarini onun "bdyle
eski ve kiymetsiz seylerle ugrasip Omiir tiikketmekte" olduguna hayret ettigini, halbuki
kendisinin bu "eskicilikte" kendince alakali bir yon gordiigiinii ifade eder. Buna gore o, bu
tetkikleri sayesinde oncelikle bizi "bugilinkii muhitimize kendimizi her vechile uydurmaktan"
alikoyan "kurfin-1 vustadan kalma bir takim acayip fikirler ve itikadlar"1 tespit etmektedir. Ote
yandan, "eski muharrirlerimizin 'irfan' dedikleri 'manevi sermayenin’ -ma'‘lumat nev'inden olan
asl" dedigi, "asirlardan beri kazanabilmis oldugumuz dini ve felsefi ve edebi servetimiz"in
ortaya ¢ikmasina gayret etmektedir. Tevfik, "uzun bir zaman ve tecriibe sayesinde kazanilmis
olan bu seyler"in, "bir millette kiiltliriin erisebilmis oldugu seviyeyi gosterir" olduklarindan
dolay1 6nemli seyler olduklarimni isabetle tespit eder.?

Kendisinin yaptig1 eskicilik geregi gercekten de bir siirli degersiz lafla da karsilagtigini teslim
eden Tevfik, yine de kesfettigi bazi eserlerin "felsefe tarihi icin ¢ok miihim vesikalar ayarinda”
olduklarimi "ve aslen Yunan'dan yahut Hind'den yapilmis bazi felsefi fikirlerin ve mistik
akidelerin bu memlekette halkin ruhuna ne derecelere kadar niifuz etmis ve ne kadar genis
sahada kok salmig oldugunu pek acik” gosterdiklerini ifade eder. Tevfik bu kesiflerinden
bazilarinin "yalniz basina bir mesele halledecek kadar degerli" vesikalar oldugunu belirtir.®

Riza Tevfik'in edebiyata dair felsefi ilgisinin pedagojik bir yoniiniin de bulundugu sdylenebilir.
Onun Rehber-i ittihad Mektebi'ndeki felsefe derslerinde 6zgiin bir ydntem takip ettigi
anlagilmaktadir. Buna gore o, felsefi meseleleri talebelerine "baz1 giizel misallerle serh etmek
icin" Islam-Osmanli edebi ve entelektiiel tarihine basvurmaktadir. Ayrica onun gerek klasik
divan ve halk edebiyatindan gerekse ¢agdas Tiirk siirinden dile getirdigi numuneleri felsefi bir
tahlile tabi tutarak, igerdikleri goriisler ile ana akim Bati felsefesi tarihinden taninan goriislerle
aralarinda irtibatlar kurmaya matuf gayreti, kiiltiirleraras1 felsefe caligmalarinin 6zellikle
iilkemizdeki oncii girisimlerinden biri olarak one ¢ikmaktadir.*Bdylece Riza Tevfik, edebi ve
felsefi gelenegimizin yeniden iiretilmesi sorunu baglaminda oncii girisimlerden biri olarak,
klasik Islam/Osmanli edebiyatin1 tasavvufi diisiince kaliplarinin yamsira Bat1 felsefesi
geleneginin kavramlariyla da bir okumaya tabi tutmus olmaktadir.®

Riza Tevfik'in Dogu-Bati mukayesesi ekseninde ilerleyen felsefi edebiyat tahlillerini Bati
felsefesi ile yiizlesme c¢abalari ile one ¢ikan II. Mesrutiyet devri baglaminda diisiinmek de
onemlidir. Bu donemde tasavvufun st diizey felsefi dili olan vahdet-1 viicud diisiincesi bazi
diisiiniirler tarafindan bir imkan alan1 olarak goriilmiistiir.® Vahdet-i viicud diisiincesinin Bati
felsefesinin kavramlar1 ve simiflandirmalari bakimindan nereye oturdugunu tespit etmeye
yonelik ilk girisimleri gergeklestirmeleri bakimindan; bu dénemde Riza Tevfik ve bazi

%id., “Sun'ullah Gaybi Baba'nin Kiymetli Bir Manzumesi”, Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed. Abdullah
Ucgman (istanbul: Dergah, 2015), 338.

3Boliikbasl, “Sun'ullah Gaybi Baba'nin Kiymetli Bir Manzumesi”, 339.

4Ali Utku — Kemal Kahramanoglu, “Riza Tevfik'in Sebiisteri Okumasi”, Giilsen-i RGz Hakkinda Tetebbu'Gt-i
Felsefiyye, ed. Kemal Kahramanoglu — Ali Utku (Cizgi Kitabevi, 2019), 28.

SUtku — Kahramanoglu, “Riza Tevfik'in Sebiisteri Okumasi”, 38.

5 Modernlesme olgusu ile, vahdet-i viicud diisiincesini temel alan giincellenmis bir sistem ile yiizlesmeye
yonelik dnemli bir girisim olarak bkz. Hersekli Arif Hikmet, “Levayihu'l-Hikem”, Makdleler, ed. Ridvan Ozding
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2018) ve yazarin ayni derlemedeki diger makaleleri.



cagdaglar1 arasinda panteizm, monizm, ittihadiyye, hululiyye gibi kavram tercihlerinin
tartismaya konu olmasini da son derece dogal karsilamak gerekir.’®

Tevfik, Giilsen-i Raz'a dair Peyam'da yayimlanan makalelerine katki sunma maksadiyla
gonderdigi mektup yayimlanan Tahirii'l-Mevlevi'ye yonelik cevap yazisinda, tasavvuf
felsefesine (hikmet-i sufiyye) dair detayli bir kitap yazmaya karar verdigini ve planimi da
hazirladigini sdylemektedir. Ne yazik ki Tevfik'in bu giin elimizde bulunan eserleri arasinda
bdyle bir eser bulunmaz. Baslanamamis yahut tamamlanamamis olmalidir.’

Riza Tevfik'in, zamaninin entelektiiellerinin 6nemli bir kesiminin diimeni biitiinliyle Bati
cenahina kirdiklar1 bir donemde, klasik mirastan vazgegmemesi, hatta kimi 6rnekler tizerinden
tasavvufi mirast Bati1 karsisinda bir alternatif olarak hatta yer yer ondan {istiin gbren tavri
onemlidir. Onun okuma bigimi, tasavvufi mirasin, listelik de edebi eserler tizerinden, diisiinceye
ne tiir imkanlar sunabilecegini gostermesi bakimimdan ufuk agicidir.

3. Tasavvufi Edebiyati Bir Felsefe Kaynagi Olarak Ele Almanin Zorluklar:
Baslikta ifade edilen girisimin, bir kism1 din-felsefe iliskisi kapsamina, bir kismi1 edebiyat/siir-
felsefe iligkisi kapsamina giren, bir kism1 da tasavvufun kendine has yapisindan kaynaklanan
zorluklar1 vardir. Asagida bu zorluklardan 6ne c¢ikanlara kisaca deginilecek ve Tevfik’in
bunlara ¢6ziim Onerilerinden bahsedilecektir.

a. Tasavvufta “Kiyl-ii Kal”in Degil “Vecd-ii Hal”in Esas Olmasi

Riza Tevfik bu zorluga, Giilsen-1 Raz’in baslarinda Sebiisteri’nin ayni giigliikten bahsettigi
yerleri serh etmesi ilgisiyle deginir.!! Ancak onun bu bahse dair daha genis aciklamalarini, daha
once miistakil olarak bu mevzuya ayirdig1 “Tasavvufta Kyl ii Kal ve Vecd i Hal” adl
makalesinden takip etmek miimkiindiir. Tevfik burada tasavvufu “basl basina bir hikmet-i
samile” yani kapsamli bir felsefe olarak niteler. Oyle ki onun kapsaminda mutlak varlik, enfiisi
biitiin bu meselelere dair yazilip sdylenenler tasavvufun malumat kismin teskil eder. Insan ise
“valmiz ilim ile sufi olamaz, bir de ‘hal’ lazimdir.” Bu hal, ruhun asli kaynagma askla
cekilmesinden kaynaklanan olaganiistii bir zevktir ki dile getirilemez. Ancak o nes’eyi
duyanlarin ilham ile sdyledikleri iizerinde diisiiniiliip nasiplenmeye ¢aligilabilir.

’Muammer Cengiz, “Riza Tevfik'in "Giilsen-i Raz Hakkinda Tetebbu'at-1 Felsefiyye"si Uzerine Bazi Dikkatler”,
Glilsen-i Rdz Hakkinda Tetebbu'Gt-1 Felsefiyye, ed. Kemal Kahramanoglu — Ali Utku (Cizgi Kitabevi, 2019), 58.

8 Elmalili, Tahiri’lI-Mevlevi vb. dénemin énde gelen ilim ve irfan erbabinin dahil oldugu bu tartismalardan
ornekler igin bkz. Kemal Kahramanoglu — Ali Utku (ed.), Giilsen-i RGz Hakkinda Tetebbu'dt-1 Felsefiyye, Osmanh
Felsefe Calismalari (Cizgi Kitabevi, 2019), 135-164.

°Riza Tevfik Béliikbasi, “Tahirii'l-Mevlevi Beyefendi'ye”, Giilsen-i Réz Hakkinda Tetebbu'ét-1 Felsefiyye, ed.
Kemal Kahramanoglu — Ali Utku (Cizgi Kitabevi, 2019), 144.

0Cengiz, “Riza Tevfik'in "Giilsen-i Raz Hakkinda Tetebbu'at-1 Felsefiyye"si Uzerine Bazi Dikkatler”, 76—77.
11Riza Tevfik Boliikbasi, “Giilsen-i Rz Hakkinda Tetebbu'at-1 Felsefiyye -l1l-”, Giilsen-i Rz Hakkinda Tetebbu'Gt-1
Felsefiyye, ed. Kemal Kahramanoglu — Ali Utku (Cizgi Kitabevi, 2019).

12 Tasavvufun bir “hikmet-i sdmile” olarak nitelendigini, iceriginin yine buradaki gibi anlatildigini ve temel
doktrini olarak vahdet-i viicudun agiklandigini Tevfik’in baska makalelerinde de gérmek miimkiindiir. Ornegin,
id., “Bizim Gidisimiz”, Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed. Abdullah Ugman (istanbul: Dergah, 2015), 191.



Bununla beraber, tasavvufun bir de miinhasiran ilmi bir kismi vardir. Bu kisim, seylerin
hakikatlerine dair diisiinen zihinde ilk olarak meydana gelen ¢esitli meseleleri bir araya getirir.
Bu kisim tasavvufun “asi/ cihet-i hikmetidir "ve layikiyla bahis mevzuu olabilir. Nitekim
Ibnii’l-Arabi, Mevlana, Sebiisteri, Attar, Molla CAmi ve daha nice tasavvuf biiyiikleri gerek
manzum gerekse mensur eserlerle tasavvuf hikmetinin ince ve kapali noktalarin1 usuliince
aciklamaya calismislardir. Tasavvufta bu ¢abanin karsilik geldigi bir yon bulunmasaydi bu
zatlarin kendi yollarma dair giristikleri bu gayret anlamsiz olurdu.*®

Nitekim Tevfik bu orta yolu bagka bir makalesinde daha soyle ifade etmistir:

“Tasavvufu, bir felsefe sistemi olmak iizere telakki eylemek biitiin mdndsiyla mahiyet-i
tasavvufu samil bir nazar-1 sahih olamaz, fakat herhalde tasavvufun esasinda muntazam ve
miiretteb, hattd —kendince pek miikemmel- bir felsefe vardwr. Yalniz bu nokta-i nazardan bakilir
da tarih-i felsefe-i ezminede ona bir yer gostermek, bir isim takmak icap ederse anlasilr (...)
ki vahdet-i viicud (Pantheisme) felsefesidir ve siydk-1 nazar (maniére de voir) itibariyla da
‘Ideliste’ yani Haydliyyin meslegidir. "**

b. Tasavvufun Ozellikle Marifetullah Bahsinde Akil-Mantik-Felsefe Karsiti Tutumu
Riza Tevfik'in de Giilsen-1 Raz serhinin baslarinda diisiinmenin mabhiyetiyle ilgili beytin
kapsaminda ifade ettigi iizere, mantik ile yani akli rehber edinmekle mutlak hakikate
erisilemeyecegi tasavvufta genel kabul gérmiis bir diisiincedir. Filozoflar ve sair ilim adamlar1
ile sufiler arasinda uzun ve 6nemli tartigmalara meydan agmis bu bahis, bilgi kaynaklarinin
neler oldugu ve ozellikle kesin bilgiye bunlardan hangisiyle erisilebilecegine dairdir. Akil,
duyular ve ilham (sezgi, vahiy ve nakil de bu kapsamda olmak iizere) seklinde siralanabilecek
secenekler i¢inde, sufilerin tercihi agik bicimde ilhamdan yanadir. Ne var ki hem "akil tarafdar"
olan "akliyyln (lesrationalistes) hem de "his tarafdar1" olan hissiyyln (lessensualistes) "ilhami
(le inspiration)" ihmal eder, kabul etmezler. Bunlar herkese her vakit ilham gelmedigini,
dolayistyla ilhamin "umumi ve miisterek bir vasita" sayilamayacagini sdylerler. Riza Tevfik
buna kars1 sufilerin hakikatin yalniz ilham ile vicdanda inkisaf edebilecegi iddiasinda sabit-
kadem kaldiklarini, meshur sifi sairlerden Feyz-1 Hindi'nin su beytini zikrederek aciklar:

"Der kesf-1 hakayiksebak-amiiz-1 zamirim

Tertib-i delil-i hukemaranesinastim"

"Ya'ni, "Biz hakayikikesf etmek hususunda goniilden ders 6grenmisizdir. Hukemanin delil tertip
etmek hususunu bilmiyoruz" demektir ki mantigin temel tasini teskil eden kiyasin (syllogisme)
kesf-i hakikattekat'iyyen dahli ve yardimi olamaz. Biz mantik falan tanimiyoruz takdirindedir.”

Bjd., “Tasavvufta Kiyl (i Kal ve Vecd (i Hal”, Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed. Abdullah Ugman (istanbul:
Dergah, 2015), 164-165.

4id., “insanin Uluvv-i Sani”, Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed. Abdullah U¢man (istanbul: Dergah, 2015),
87.



Tevfik bunun ardindan Sebiisteri'nin bir¢ok ilme asina oldugu gibi mantig1 da pek ala bildigini,
fakat mantikla "hakayik-1 miite'dliye"ye (veritestranscendentales) erigilemeyecegini iddia
ettigini ifade eder.’® Iste bu son nokta, ilgili zorlugun ¢oziimiine dair énemli bir ipucu
barindirmaktadir, zira sufilerin mantig1, dolayistyla akli, felsefeyi kiilliyen reddetmediklerini,
yalnizca onlar1 en yiice hakikat olan Tanri bilgisine erismede yetersiz gordiiklerini belirtir.
Tevfik’in asagidaki ifadesinin basindaki “marifet-i Hakk bahsinde” kaydi da ayni noktay1
gozler Oniine serer:

"Sufiyyema'rifet-i Hakk bahsinde mantigin deldletine kat'anhdcet gormezler ve o nev' uliima
zerre kadar enemmiyet vermezler."

Tevfik sufilerin kendi maksatlari olan marifetullah hususunda istidlali felsefenin yontemi olan
mantiga neden itibar etmediklerini de agiklar. Buna gdre stfiler biitiin var olanlarin tek bir
mutlak varligin sayisiz tecellilerinden ibaret gordiikleri i¢in, marifet de o Hakk olan mutlak
varligin cemalini gorebilmek icin ortiiyll kaldirmakla, yani "her seyin zahirinden batinina,
gortintistinden hakikatine, stiretindenmahiyetine ve "Ayn-1 Sabite"sine (entitéimmuable) niifiiz-
1 nazar" etmekle olur. Bu kabiliyyet ise mantikla tahsil olunamaz. '

Boylece mutlak varligi gorebilmenin baska tiirlii bir goz istedigini sdyleyerek felsefi metoda
uzak duran sufilerin, ayn1 sekilde duyulara da bu bahiste itibar etmemeleri dogal olmustur. Zira
onlar duyularla idrak edilen maddi ve duyusal seylere esasen gercek varlik tanimazlar. Onlar
olsa olsa golge varliklardir. Bundan dolay1 yine ma'rifet-i Hakk bahsinde olmak iizere onlar
duyulara da itibar etmez, yalnizca ii¢iincii vasita olan kesf-i zamire (révélation de la conscience)
sik1 sikiya baglanirlar.’® Tevfik tasavvuf yolunda mantik ve istidlalin taklid ve uzun hatta
cikmaz yol olarak goriiliip tahkikinma'mevikesfte oldugunu ilgili beyitler baglaminda daha
uzunca agiklamaktadir.®

Tevfik yine baska bir makalesinde, hikmet-i sGfiyyenin hakikat bahsinde akla sinirliligindan ve
yetersiz gelmesinden dolayi, duyulara da yanilticiliklarindan dolay1 itimad etmediklerini,
yalnizca "gonliin sidk-1 ilhdmatina" inandigini belirtir. Sufilerin bu yonteme kesf-i zamir ve
ustl-1 tahkik dediklerini sdyledikten sonra, bu yontem ile Platon'un yontemi arasinda bir fark
bulunduguna dikkat ¢eker. Buna gore her ne kadar Platon da duyularin sahitliginde siiphe etse
de, o aklin delaletine kesin olarak itimat etmektedir.?°

15Boliikbasl, “Giilsen-i Rz Hakkinda Tetebbu'at-1 Felsefiyye -111-”, 100-101.
16]d., “Giilsen-i Raz Hakkinda Tetebbu'at-I Felsefiyye -IV-”, Giilsen-i R4z Hakkinda Tetebbu'dt-1 Felsefiyye, ed.
Kemal Kahramanoglu — Ali Utku (Cizgi Kitabevi, 2019), 107.

17Bslikbasl, “Glilsen-i Rz Hakkinda Tetebbu'at-i Felsefiyye -IV-”, 108.
18Bglikbasl, “Glilsen-i Rz Hakkinda Tetebbu'at-1 Felsefiyye -IV-7, 109.
19Béliikbasl, “Giilsen-i Rz Hakkinda Tetebbu'at-1 Felsefiyye -IV-”, 110-111.
20Bgliikbasl, “Tasavvufta Kiyl G Kl ve Vecd (i H3l”, 165—166.




c. Tasavvufi Edebiyatin Cogunun Siir Formunda Olmasindan Kaynakh Zorluklar
Riza Tevfik’in ¢ogunlugu tasavvufi karakterde olan pek ¢ok edebi eseri felsefi bir gozle tahlil
etmesi, hem tasavvufi hikmetin felsefi degerini, hem de felsefenin siirsel sdylem iginden dile
getirilisini mesele kilma y&niinde son derece dzgiin bir girisimdir.2'Bilindigi {izere Platon’dan
beri hakim olmus bir tavir uyarinca, siir hatta genel olarak sanat hakkinda 6zellikle de felsefi
acidan yani — 6zellikle de klasik felsefede- hakikate erisme amaci bakimindan olumsuz bir bakis
s0z konusu olmustur. Genel olarak Aristocu tarzda bir felsefeyi benimseyen Miisliiman Messai
filozoflar da siiri kesin bilgi veren burhani yontemin disinda, daha ziyade duygular1 harekete
geciren bir ifade tarzi olarak gormiislerdir. Felsefe tarihinde boyle bir genel temayiil s6z konusu
olmusken, “Bizde tasavvuffelsefe oldugu kadar da siirdir "**diyen, bununla da kalmayip, “Ben
oteden beri iddia ederdim ki tasavvuftan ziyade siire elverisli bir felsefe yoktur**diyen Riza
Tevfik’in, hem bu ifadelerini hem de tasavvuf siirini felsefi olarak ele alma tarzindaki genel
mesaisini mesrulastiracak bigimde, en temelde siir-felsefe iliskisine dair hesab1 verilebilir bir
kavrayis sahibi olmast beklenir. Ger¢ekten de onun makalelerinde birkac yerde boyle bir
kavrayisi ortaya koyduguna sahitlik edilir. Asagida alintilayacagim kisim, onun felsefe, siir,
metafizik,estetik tecriibe ve dini tecriibe iligkisine dair ¢ok Onemli bir yaklasimini
yansitmaktadir:

“(...) ben zann ederim ki felsefe, en yiiksek tabakdt-1 miicerredeye varinca —ma 'nd-yi1 sahihi ile-
ilmin hudud-1 saldhiyetini asar, hattamiicerredat-1 fikriyye sekliyle beraber kivamini da
biisbiitiin zdyi’ edince —duman gibi- perisan ve muzmahilolur; ve o hdlde kayd-i giifidra
giremez, ele avuca sigar bir fikir kalmaz. Bindenaleyh ilim tahakkuk edemez. Ma’mdfih her an
Ve her dakika viicudunu istis’ardan ve “Ben varim!..” diye nidd etmekten farig olmayan
vicdanin olanca kabiliyyet-i ilim ve idraki fevkinde bir varliga imanimiz o halde artar, eksilmez.
O zaman, fikir tamdmenmuzmahil olur, fakat yaliniz “hiss-i samimi’nin (sensintime) sehddeti
hakim olarak kalir. O vakit insan diisiinmez, diisiinemez! Duyar, samimiyyen duyar ki bu kd 'indt
“hi¢” degildir. Bir sey vardir. Iste bu his en ulvi ma ndsiylesi rinmenba’-1 ilhdmidir. Bizi
kd’indta baglayan ve kudret-i fatira ile samimiyen ve dad’imiyentemdsda bulunduran en kavi
rabita odur. Bu duyguyu ma’kilatsiretinde terciime edebilirseniz maba’de’t-tabi’iyyat
meselelerine viicid vermis olursunuz ki, onlarin her biri birer “muammd-yimuglak”dir
(enigmeinexetricable). Yalniz hissi bir suiret verirseniz “si’r”(poésie) olur. Su takdirce felsefe-
i mdba’de’t-tabi’iyye de, si’r de ayni menba’dan feyz-i ilhdm alir ve mevcidat-
miimkinedenbiisbiitiin kat’-1 alaka edecek kadar tecerriid ederse felsefe ile si’r arasinda fark
kalmaz demektir. "

Boylece Riza Tevfik “Bir mertebeye varinca sanat ile felsefe birlesiyor, hattd zevk-i bediinin
en yiiksek derecesini “hiss-i dini”den fark etmek miimkiin olmuyor *kanaatini agik¢a ifade
eder. Boylece o, tasavvufi eserlerin, siir bile olsalar, geride zikredildigi tlizere igerdikleri
gorisler bakimindan felsefi incelemeye tabi tutulabilecekleri miilahazasina ilaveten, tasavvuf
ile siir ve felsefe arasinda kurdugu iliskiye tasavvufi edebiyata ilhamin1 veren 6zel tecriibenin
yliceligi lizerinden bir zemin de olusturmaktadir.

21Utku — Kahramanoglu, “Riza Tevfik'in Sebiisteri Okumasi”, 16—17.

22Rza Tevfik Boliikbasi, “Estetik (Esthetic)”, Dériilfiinun Felsefe Ders Notlari, ed. Ali Utku — Erdogan Erbay
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2009), 180.

2id., “Emerson Nazarinda Sair Nedir ve Kimdir”, Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed. Abdullah Ugman
(istanbul: Dergah, 2015), 280.

24id., “Giilsen-i Raz Hakkinda Tetebbu'at-i Felsefiyye -1I-”, Giilsen-i R4z Hakkinda Tetebbu'Gt-1 Felsefiyye, ed.
Kemal Kahramanoglu — Ali Utku (Cizgi Kitabevi, 2019), 96.

25id., “Makam-1 Hayret”, Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed. Abdullah U¢gman (istanbul: Dergah, 2015), 258.



4. Ruza Tevfik’in Tasavvufi Edebiyata Dair Felsefi Tahlillerindeki Tarzi, Usulii ve
Buna Yoneltilen Baz1 Elestiriler

Riza Tevfik’in edebi eserleri felsefi olarak okuma mesaisi tasavvuf edebiyatiyla sinirli degildir.
O Tiirk siirinde ¢ag kapayip cag agtigini diisiindiigli ve pek ¢ok vesileyle ileri seviyede 6vdigi
Abdiilhak Hamid’in siirlerini de ayni1 sekilde bir okumaya tabi tutmustur. Onun ilk olarak 1918
yilinda yayimlanmis olan “Abdiilhak Hdamid in Miildhazat-1 Felsefiyyesi” adli eseri tam 550
sahifeden olusur. Bu eser, Tiirk edebiyat1 tarihinde ilk defa bir sairin felsefi diistincelerini farkli
acilardan ele alan bir tahlil denemesidir.?® Riza Tevfik’in bu ¢alismasi, tasavvuf edebiyati
iizerine tetkikat1 ile sadece donem olarak degil usul olarak da uyustugundan dolay1, buradaki
tarz1 ve buna yonelik bir elestiriyi burada zikretmek konumuz agisindan isabetli olacaktir.
Tevfik’in amacinin Hamid’in siirinde “miindemi¢ bulunan efkdr-1 felsefiyye "yi agiga ¢ikarmak
oldugu goriiliir. Bunu yaparken de geleneksel Bat1 felsefesinden uygun gordiigii kavramsal alet
cantasina bagvurur ve onun misralarini felsefi bir sdyleme aitmis gibi okur. Bu ¢alismasinin
niivesini Tevfik’in Rehber-i Ittihad mektebinde verdigi felsefe derslerinin teskil ettigini
diisiindiigiimiizde, geride de isaret ettigimiz gibi Tevfik’in bu usulii felsefe 6gretiminde orijinal
bir metot olarak gelistirdigi, yani “Hdmid in misralarin felsefi tetebbillarina birer medhal-i
sdirdane” kildigin1 goriiriiz.?’

Bu tiir bir okumaya karsi igneleyici bir elestiri NiizhetSabit’ten gelmistir. O Abdiilhak
Hamid’in Miildhazat-1 Felsefiyye’sinin yayimlanmasiin ardindan kaleme aldigi elestiride
Tevfik’i, Himid’in misralarini tahlil ederken onun farkli yerlerde birbiriyle ¢elisen felsefelerin
“mebddi-i i’tikadiyyesini pek belig bir diistur seklinde eda ettigini” sdylemesinden dolay1
elestirir. Bu durumun Tevfik’in belli ifadelere bir felsefi meslek tayin etmede gorece miitesahil
davranmasindan kaynaklandig1 da sdylenebilir. Nitekim bu Sabit’in baska bir elestirisini teskil
eder. Ona gére Hamid’in 6rnegin

“Bu devran ne dehsetli dolab imis;
Kiyamet dahi kopsa etmez kardr”

demesi, yahut “Her sey oluyor cihanda zdil” misrain1 terenniim etmesi, Tevfik’in Hamid’in
burada Héraclite’in diisturunu aynen ve hem de harfiyen terciime ve eda ettigine hiitkmetmesi
icin yeterli olmaktadir.?®

Edebi eserlerdeki ifadelere kolayca felsefi meslek tayin etme sorununun Tevfik’in sifi
edebiyati iizerine galigmalarinda da yer aldig1 sdylenebilir. Ornegin onun Yunus Emre ve
emsalinin, hatta genel olarak tiim sufilerin “Idealist Panteizm” diisiincesinde olduklarin,
kaynagm Iskenderiyeli Yahudi filozof Philon’da bulan bu Yeni-Eflatuncu diisiinceyi tekrar
ettiklerini soyledigini goriiriiz.® Ozellikle Yunus’un nakil olup, “kendiliginden hichir seyi

%Abdullah Ugman (ed.), Abdiilhak Hdmid ve Miiléhazét-1 Felsefiyyesi (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat
Fakultesi Yayinlari, 1984), 3.

27Utku — Kahramanoglu, “Riza Tevfik'in Sebiisteri Okumasi”, 14.

2Niizhet Sabit, “Abdilhak Hamid ve Miildhazat-1 Felsefiyyesi, Himidname”, Abdiilhak Hdmid ve Miiléhazédt-i
Felsefiyyesi: Riza Tevfik, ed. Abdullah U¢man (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
akta/1984), 406—411 aktaran: Utku — Kahramanoglu, “Riza Tevfik'in Seblsteri Okumasi”, 13.

2°Riza Tevfik Bélikbasi, “Yunus Emre Hakkinda Biraz Daha Tafsilat”, Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed.
Abdullah Ugman (istanbul: Dergah, 2015), 26-29.



icad” etmedigini, “biitiin efkar ve i’tikadatiminNev-Eflatuni “ oldugunu soyler, dyle ki bu
cihetle onun “milletinden ve lisanindan baska Tiirkliikle hi¢hir aldkast” olmadigini syleyecek
kadar ileri gider. Ona gore “hakikatin kafiri ser’in evliydsidir”demis olan Yunus Emre, “Iran,
Hindsifiyyesindenitikadca farkli bir adam degildir. °

Tevfik’in ele aldig1 eserlerdeki goriisleri Bat1 felsefesinin kavramlariyla agiklarken zaman
zaman ilgili goriislere tam oturmayan, zaman zaman ise biisbiitiin farkli anlamlar1 olan
kavramlar1 gorece ihtiyatsizca kullandig1 goriiliir. Ornegin makalelerinde cesitli vesilelerle;
sufilerin “mdarafndke” deyip durmalarindan dolay1 tasavvufta “agnosticisme ’ninesas
oldugunu,®! “klasik edebiyatimiz az ¢ok “aristokrat” bir firka-i hiinerveramin actigi ¢igirdan
zuhur etmig” iken, gizli Tiirk edebiyatimizin “tamamuyla demokrat bir firka-i kalenderanin
yaptig1 mezhep propagandasindan dogdugunu,*?Rahmi babanin sagmaviyat destaninda beyan
ettigi diisturlarin “ahlaki‘opportinisme’in en sarih prensipleri” oldugunu®®iddia eder.

Tevfik’in bu gibi karsilamalari birkag 6rnekle ifade edilemeyecek kadar fazladir. Nitekim onun
Peyam’da Giilsen-i R4z {izerine yayimladig1 makalelerine donemin entelektiiellerinden gelen
baz1 tenkit mektuplarinda belli kavram tercihlerinin elestiri konusu yapildig1 gériiliir. Ornegin
Elmalili Hamdi Yazir vahdet-i viicud karsilig1 olarak “panteisme nin hatali olup, “monism ”in
isabetli oldugunu soyler>* Mehmet Ali Ayni ise baska hususlarmm yani sira
hanifligin “/’orthodoxie” kavramiyla karsilanmasim elestirir.®*® Meclis-i Mesayih reisi EIif
Efendi’nin (6.1927) kendisi de vahdet-i viicut¢u bir sfi olan oglu, Sa’diyye tarikatinin
Abdiisselam tekkesinin son postnisini Zahir es-Sa’d el-Eseri*®® ise génderdigi mektupta,
Tevfik’in bat1 filozoflarinin da vahdet-i viicut konusunda sufiler ile ayni noktaya geldigi
seklindeki iddiasini elestirir. Ona gore onlarin kastettikleri sufiler gibi vahdet-i viicut degil
ancak “vahdet-i mevcut "tur, bu ikisinin farki ise siyah ve beyazin farkindan fazladir.3’

Riza Tevfik’in biitlin bu elestirilen noktalara ragmen, doneminin ve kendisinin bazi
imkansizliklar1 da hesaba katildiginda, Tiirk (belki de Islam) diisiince ve edebiyat tarihinde
muhtemelen ilk olarak goriilebilecek bdyle bir girisimde bulunarak bir ¢iir agmasinin 6nemi
ve yaptig1 isin biylkligli yine de teslim edilmelidir. Onun 6ncii olarak gergeklestirdigi bu
mesaisinde dogal olarak bulunan bazi hatali yahut tartigmali tespitlere, yorumlara ve
terciimelere ragmen, onun hem Tiirk-Islam edebiyat ve fikriyatina hem de Bat1 felsefesine dair
gbze carpan vukifiyeti, kendisinden sonraki donemde bile tekil sahislarda bu derinlik ve
kapsamda kolay kolay bir araya gelememistir.

30B5liikbasi, “Yunus Emre Hakkinda Biraz Daha Tafsilat”, 32.

31Bgliikbasi, “insanin Uluvv-i Sani”, 88.

32|d., “Gizli Fakat Ruhlu, Canli Bir Edebiyat”, Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed. Abdullah Ugman (istanbul:
Dergah, 2015), 55.

3id., “Hikemi Destanlar”, Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed. Abdullah Ugman (istanbul: Dergah, 2015),
103.
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Felsefiyye, ed. Kemal Kahramanoglu — Ali Utku (Cizgi Kitabevi, 2019), 137.
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5. Ruza Tevfik’in Tasavvufi Edebiyat Uzerine Felsefi incelemelerinden Bir Ornek

Riza Tevfik’in tasavvufi edebi eserleri felsefi agidan ele aldigi incelemelerinin temsil giicli en
yiiksek ornekleri olarak degerlendirdigimiz bazilar1 ¢esitli ¢aligmalara konu edilmistir.
Bunlardan onun Sebiisteri ve 6zellikle de onun Giilsen-i1 Raz’1 lizerine yazdig tetkilerine dair
degerlendirmeler Muammer Cengiz’in “Riza Tevfik’in ‘Giilsen-i Radz Hakkinda Tetebbu’at-1
Felsefiyye’si Uzerine Bazi Dikkatler” baslikli makalesinde® ve Ali Utku ve Kemal
Kahramanoglu tarafindan yazilmis “Riza Tevfik’in Sebiisteri Okumas1” baslikli makalede3®
bulunabilir. Tevfik’in iizerinde 6zellikle durdugu bir bagka sifl sair-diisiiniir ise “Tiirklerin
[bnii’l- Faniz1” diyerek ve Batidan 6nde gelen filozoflar ayarinda bir diisiiniir oldugunu
sOyleyerek hakkinda 6vgii dolu ifadeler kullandig1 Oglanlar Dergahi Postnisini Aksardyi Seyh
Ibrahim Efendi’dir.*® Tevfik’in onun 6zellikle “4n-1 ddim” nazariyesi iizerine incelemeleri ve
bunu Bergson’un zaman anlayis1 ile nasil mukayese ettigine dair degerlendirmeler i¢in Dilek
Tiglioglu Kapici’nin yakin zamanlarda yayimlanmis olan “Seyh ve Feylesof: Modern
Mistisizmin  Erken  Cumhuriyet Dénemindeki  Yansumalart ve Riza Tevfik” adh
makalesine*'basvurulabilir. Yine ayn1 konu icin Tevfik’in eserlerini hem yayima hazirlayip
hem de calisarak ona dair literatiire tartismasiz bicimde en biiyiik katkiy1 sunmus olan Abdulah
Ugman’in “Riza Tevfik ve HenriBergson Uzerine Birka¢ Soz” adli yazisia*’miiracaat
edilebilir. Tekrara diismemek adina ben burada Tevfik’in yine ziyadesiyle ovdiigii ve ayni
tarzda tahlile tabi tuttugu baska bir stfi sair olan Naksi-i Akkirmani hakkindaki tetkikatindan
bahsedecegim. Cesitli makalelerde bu konuya da deginilmis olsa da**gorebildigim kadariyla
Tevfik’in Akkirmani tetkiki {izerine miistakil bir yayin bulunmamaktadir.

Naksi-i Akkirmani ve Ruh-Beden Tliskisi Meselesi

Riza Tevfik’in Akkirmani’ninin bir gazeli hakkindaki tahlili, 25 yil arayla yazilmis fakat hemen
hemen ayni dahili baglamda ve aym igerikle sunulmus bir sekilde kaleme alinmig
makalelerinden takip edilebilir. Tevfik bu konuyu 6ncelikle Peydm-1 Edebi’de 1919 yilinda
yaymmladigi “Iki Miihim Vesika-i Felsefiyye I-II” baslhikli makalelerde kaleme alir. Bu
makaleler aslen onun felsefe derslerinden yaziya gecirilmis ve Peyam-1 Edebi i¢in yayima
hazirlanmis sunumlardir. Bu derslerde Tevtik insanin mahiyeti konusunda, duyu organlarimizin
at1l aletlerden ibaret olup olmadig1, dylelerse onlar1 bir ruhun yonlendirmekte oldugu seklindeki
kadim ¢ikarimdan bahsetmektedir. Tevfik konuyu oOncelikle iki metin esliginde ele alir.
Bunlardan biri Platon’a tereddiitlerle isnat edilebildigini* séyledigi “Birinci Alkibiyad (le
premierAlcibiade) “diyalogudur.Bu diyalogda Sokrates Alkibiyad (Alcibiad) ile miibahese
etmektedir. Ozetle, bu diyalogda Sokrates Alkibiyad’a kunduract, galgici gibi insanlarn islerini

38Cengiz, “Riza Tevfik'in "Gilsen-i Raz Hakkinda Tetebbu'at-i Felsefiyye"si Uzerine Bazi Dikkatler”.

39Utku — Kahramanoglu, “Riza Tevfik'in Sebuisteri Okumasi”.

“0R za Tevfik Béliikbasi, “ibrahim Efendi”, Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed. Abdullah U¢man (istanbul:
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41pjlek Tighoglu Kapici, "Modern Mistisizmin Erken Cumhuriyet Dénemindeki Yansimalari ve Riza Tevfik", “Seyh
ve Feylesof”, Kutadgubilig Felsefe - Bilim Arastirmalari 43 (2021).

“Abdullah Ugman, “Riza Tevfik ve Henri Bergson Uzerine Birkag S6z”, Riza Tevfik'in Sanat ve Diisiince Diinyasi,
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Alcibiades, Cambridge Greek and Latin classics (Cambridge England, New York: Cambridge University Press,
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yaparken kullandiklar aletlerden farkli olduklarini teslim ettirdikten sonra, duyu organlarinin
da insanin konusmak veya gérmek icin kullandig1 organlar gibi oldugunu, asil insanin onlar1
kullanan ruh oldugunu ispatlamaya ¢alisir.*®

Tevfik bu diyalogu kendi terclimesiyle aktardiktan ve tahlil ettikten sonra sozii, “bu bahsi Ma-
ba 'dii't-tabi’iyyatDersleri’'nde miizdkere ve tesrih eden feylesof-1  nihrirSir William
Hamilton "mArbuthnot adindaki bir Ingiliz sairin bir manzumesini bu bahiste sahit getirdigini
sOyler. Hamilton’in bu eser i¢in “Bu hakikati, yani bedenin bir dlet ve ruhun miidebbir-i
miistakil oldugunu, hi¢ kimse bu kadar giizel bir iislup ve eda ile ifade edememigtir” dedigini
nakleden Tevfik bu noktada ona katilmaz. Tevfik’in Akkirmani’den ve gazelinden dviinerek
bahsetmeye basladigi nokta iste burasidir. O sGfi sairlerde bu bahsin bin bir vech ile ele
alindigini ve artik siradanlastigii sdyler. Akkirmani’nin her ne kadar {islup bakimindan ingiliz
sairin kivrak lisani ile aynm1 ayarda olamayacagi kanaatini belirtse de, one siirdiigii iddianin
onunla birebir ayni oldugunu belirtir. Tevfik iislup giizelligindeki iistiinliigii de kolayca ingiliz
saire birakmaz, Iran’in 6liimsiiz ve 1ahdti sifi sairlerinin bu bahsi en belig ve giizel ifade
sekliyle ifade eden tirlii tiirli siirler yazdiklarini ve bdyle manzumelere higbir dilde
rastlanilamayacagini diisiindiigiinii ekler.*® Naksi’nin ilgili manzumesi soyledir:

“Eyd sen sanma kim senden bu giiftari dehan séyler,
Veyaterkib olan unsur, yahutlahm-1 zeban soyler.

Seni ol sana bildirmek murddinkasd edip Mevla,
Anasirdan giyip bir don, yiiziinden terciimdn soyler.

Yaratti ciimle egydy:, oziin pinhdn edip anda,
Goriindii nice bin yiizden,veli kendi nihan séyler.

Olar kim bilmedi nefsin, "aref"den almad: dersin,
Degildir Hakk'a erenler, oziin bilmez yalan séyler.

Kimindir bunca ciimbiigler? Kimindir nutk eden gevher
Oziinden olmadin 'drif, ki senden ozge can séyler.

Hayal-i zill yeter ibret, goriinen hayme-i tende,
Degildir nutkedensuret, dertinunda duran séyler.

"SekahiimRabbuhiim" hamrin, icen 'asiklar ey Naksi
Erer ma'sikuna onlar, mekdandan la-mekén séyler”*’

45Riza Tevfik Béliikbasi, “iki Miihim Vesika-i Felsefiyye |”, Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed. Abdullah
Ucman (istanbul: Dergah, 2015), 205-209.
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47d., “iki Miihim Vesika-i Felsefiyye 11", Tekke ve Halk Edebiyati Makaleleri, ed. Abdullah Ugman (istanbul:
Dergah, 2015), 211. Manzume baska kaynaklarda beyitlerin siralamasi ve bazi kelimeleri farkli olarak
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Riza Tevfik’e gore bu manzume, “felsefe tarihi ve tetebbu’dti icin pek kiymetli ve miihim
vesdiktenma 'diid ”dur. Kendi diyalogunun ruhunu arz etmekte olan bu manzumeyi sayet Sokrat
gorebilmis olsaydi siiphesiz tahsin ederdi diye distniir. Tevfik manzumeyi tahlil ederken
oncelikle Naks1’nin vahdet-i viicut¢u oldugunu zikreder. Ona gore bu Tiirk sairi debiitiin emsali
gibi panteist spiritiializm seklindeki meshur bir doktrini savunur. Halbuki Sokrat ve mezhur
Ingiliz sair yalmzca spiritiialisttirler, yani ruhun bagimsiz varhigina ve 6liimsiizliigiine inanirlar,
ama onlarda vahdet-i viicut itikadinin kokusu bile alinamaz.*®

Tevfik birinci beytin tipki Sokrates’in diyalogunda oldugu tizere, “dehdan”, “lahm-1 zeban™
gibi unsurlarin yalnizca atil birer alet olduklarini iddia ettigini soyler. Ikinci beyitten itibaren
vahdet-i viicud itikadi baslar, anasirdan olusmus yani bu sonradanlar dleminde var olan her
seyin aslinda “Rih-1 kiill” olan Mevla’nin tecellileri oldugu ifade edilir. Ugiincii beyit de yine
Tanrinin alemde gizli olup gorlinenlerin O’nun cilveleri oldugunu ifade eder. Dordiincii
beyitteki “arefden ders almak” ifadesinin, sufilerin meshur “Men
arefenefsehiifekadareferabbehii” (Kim ki nefsini bildi, Rabbini bildi) diisturlarini ifade ettigini
soyler. Tevfik, “Allah’in sekl-i insanda cilve-ger oldugunu bilmek” seklindeki bu diisturun
vahdet-i viicut irfaninin esasi oldugunu ve “Frenklerin lisaninda ‘epiphani’” denen sey olup
“Allah i insan seklinde cilvesi yani goriinmesi” demek oldugunu soyler. Bes, alt1 ve yedinci
beyitler de bu hikmeti anlatmaya devam eden ifadelerdir. Buna gore kendi hakikatine erememis
olanlarin Hakk’1 tanidiklart da yalandir. Beden bir hayal ve golge gibidir, asil konusan suret
degil, onun dertinunda durandir. Son beyit Insan suresinin 21. Ayetine atif yapar. Sufiler bu
ayeti ask sarabi olarak tefsir ederler. Iste o sarabi icip ilm-i yakine erenler ancak Hakk’1
kendilerinde bulup masuklarina erebilirler ve ne beserin cisminde ne de mekan aleminin
herhangi bir yerinde yeri gdsterilemeyen rith-1 Samedani ve sermediden bahsedebilir olurlar.*°

Riza Tevfik, bu agiklamalardan sonra, bu kiymetli manzumeyi bulup sundugundan dolay:
mesut oldugunu, felsefe meraklilarinin bunun kiymetini takdir edebileceklerini sdyler. Ona
gore kadim edebiyatin yiizeyinde dolagan zahir-perest yazarlar bile, eski edebiyatin zamanin
etkisi ve usul hasebiyle bir ¢ok kusurlar1 oldugu siiphe gétiirmezse de, bunun gibi bagl basina
bir meslek-i felsefinin akidesine terciiman olabilecek kudrette bir hayli giizel ve manidar
manzumelerin de oldugunu goriirler. Nitekim ona gore gazel yazmak zaten manaca miinasebeti
olmayan abuk sabut ii¢-bes beyit yazmak degildir ve Naksi’nin bu eseri gibi eserler bizim
edebiyatimizda ¢oktur.®® Riza Tevfik Naksi’nin gazelini Sokrat’in ilgili diyalogu ve ingiliz sair
Arbuthnot’un siirine mukabil olarak zikrettigi bu makalelerinionemlerine binaen 25 yil sonra
kiigiik degisikliklerle yeniden yayimlayacaktir.%!

Sonug¢

Riza Tevfik entelektiiel tarthimizde felsefi diisiincenin hangi kaynaklardan takip
edilebilecegine yonelik isabetli bir farkindaligin mahsulii olarak giristigi edebi eserler iizerine
felsefi tahlilleri ile hem Tiirk diislincesinde hem de kiiltiirlerarasi felsefe calismalarinda bir ¢igir
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acmustir. Onun tetkikleri tasavvuf-felsefe, din-felsefe, sanat/edebiyat/siir-felsefe iliskilerine
dair ¢ok kiymetli teorik miilahazalar1 barindirmaktadir. Bunun yani sira, halk edebiyatindan
divan edebiyatina, tasavvufi edebiyattan ¢agdas Tiirk siirine kadar edebiyatimizin farkl
dallarindan eserleri felsefi gozle bilfiil okudugu caligmalarint miras birakmasiyla, hem genel
olarak felsefe tarihine, hem de Tiirk edebiyati ve diisiincesi ¢alismalarina biiyiik bir katkida
bulunmustur. Onun bu ¢alismalar1 bugiin dahi, genelde dogunun, 6zelde Tiirklerin edebi yahut
felsefi miraslarina karsi cehalet ve taassup ile karalama yahut yok sayma tiiriinde bir tavra
girmeye kalkacaklara kars1 en kiymetli vesikalardan bazilarini teskil etmektedir.
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Bilimde Miisliiman Paradigmasi1 Miimkiin Mii?
Ahmet Sani TOPCU / Kastamonu Universitesi flahiyat 4

aradigmay1 en genis tabiriyle ortak degerler biitiinii diye tarif edebiliriz. Daha agiklayici

haliyle "bir sahadaki mesru katkilar olusturan belirli anlayis, diistinme yolu, arastirma

yontemi, on kabul ve standartlardir." TDK so6zliikk kisaca "degerler dizisi" diye
aciklarken Oxford'un Ingilizce sozIiigii Lexico, istilah anlamini da veriyor: "Belirli bir bilimsel
konudaki teori ve metodolojinin altinda yatan diinya goriisii." Buradan yola ¢ikarak sabit bir
paradigma olmadigin1 soyleyebiliriz. Ayrica paradigmalar sinirsiz da degildir. Bir sahada
birden fazla paradigma var olabilir; yerine gore catismadan, ¢celismeden benimsenebilirler. Tabi
bunu siyasi paradigmay1 ve ideolojiyi harig tutarak sdylilyoruz. Paradigma ¢ogu kez ideolojiyle,
kiiltiirle, onu benimseyenin Onyargilarini, sinifi, milleti ve tercihleriyle bir aradadir. Bir
bilimcinin paradigmasi bunlardan bagimsiz olamaz ancak belli bir 6zerklikle bunlar arasinda
saglikli bir iligki kurabilir. Arastirma, tespit, goriis gibi olgularin basina getirilen "bilimsel"
sifat1 da bunu salik verir. Mesela bir deprem uzmani "bilimsel goriistim bu" diyorsa elde ettigi
verilerden yola ¢ikarak makbul yontemlerle vardigi sonuglar1 kasteder. Buna ilave olarak kendi
goriigleri de olabilir.

Burada meseleye ideolojinin asir1 derecede miidahil oldugunu da ekleyelim.
Paradigmanin en ¢ok karistirildig1 sey onyargi ile ideolojidir diyebiliriz. Baz1 yetkin bilimci ve
arastirmacilar bu ikisine belirli noktalarda korlik derecesinde baglidir. Disiplinlerde ve
akademideki akran goriigiiniin, elestirinin ehemmiyeti biraz da bu kusurlara karsidir. Yazimizin
konusu bunlar olmadigindan deginip gececegiz. Bu yazdiklarimiz paradigma ve bilim
hususunda kabataslak bir girizgahtan ibarettir ve bundan oOte iddiasi yoktur. Simdi asil
konumuza gelelim.

Her bilim ¢evresinin paradigmas1 vardir. Bir mecliste oradaki psikiyatriste psikoloji
okumay1 sevdigi mi, ancak kiilliyatin ¢oklugu ve konularin cakisikligi yiiziinden pek
secemedigimi sdyleyip tavsiye istemistim. Birkag tavsiyeden sonra "bence bir medreselinin bu
konudaki en o6nemli isi metapsikoloji olur" demisti. Yani psikolojinin neyle ilgilenmesi
gerektigi, yukarida da anlattigimiz gibi paradigmayla iliskilidir

Universitenin ilk senesinde psikoloji dersi aldigimda akil yiiriitme tarzi,
gerekcelendirme ve ¢ikarimlar bana ¢ok yavan hatta abes gelirdi. Yillar sonra psikolojiye dair
temel birkag kitap okuyunca ayn1 meselelere bakisim tamamen degisti. Bir ilme dair tespitler
oncelikle o ilmi bilmekle baslar. Yanlislarini bulmak i¢in de o ilmi ¢ok iy1 bilmek lazimdir. Ben
amator bir psikoloji okuru olsam da temel bilgilerimden ve 6nceki elestirilerimden yola ¢ikarak
baktigimda ortalama vatandasin bu konuya dair bakislarindaki eksikleri goriiyordum. Elbette
uzman goziiyle degildi ancak tavir ve elestirilerin bilgiden kaynaklanmadigi agikti. Gliniimiiz
diinyasina baktigimizda da ayn1 durum s6z konusudur. S6z sahibi oldugumuz ve derinlemesine
ehil olmadigimiz konularda onceden yargi kirilmasimma ugramamaliyiz. Kulaktan dolma
bilgilerle manipiile olmak yerine konuyu aragtirmali ve dyle yorumlamaliy1z.

Misalen Hristiyanliga kars1 tavirlar1 islam'a karstymus gibi gérenlerle, hatta bunun bile
isteye yapildigini iddia edenlerle ¢ok karsilastim. O tavrin dogrulugu yanlighigr bir yana,



niyetini yanlis anlamak da bazen tehlikelidir. Elbette herkesin bu meseleleri ve bilimleri bilmesi
imkansiz ancak bir yerden sonra Israiliyyat tarzi bir zihin tahrifine yol agtyor. Basit bir drnek
verelim:Gelecegin teknolojisi i¢in uzaydaki madenlere ulasmaya calisan {inlii bir milyarderin
aslinda "Kibleyi ortadan kaldirmak i¢in Mars'a ¢ikacagini iddia edenler” oluyor. Biraz fikih

bilene ¢ok giiliing ve cahilce gelse de bunlar toplumun bir kesiminde yer ediniyor ve istenmeyen
tesirleri oluyor. Bu tip harici yanlis anlamalar ¢ok vahim sonuglara yol acgar.

Ozellikle 2000'li yillarda Tiirkiye'de ¢ok okunan ve tiim diinyada gevirileri oldugu iddia
edilen bir sahis evrimi c¢iiriittiigiinii iddia ediyordu. Zamanla Avrupa ve Amerika'da da {in
yaparak "Islam'in biyolojiye bakis1 bdyle" algisina sebep olmustu. Evrim demeyip biyoloji
dememizin sebebi hem Oyle anlasildigindan hem de bu meselenin asil muhataplarinin biyolog
olmasindandir. Neticede biyoloji bir fen (alet) bilimidir ve fikih, akait muamelesi goremez,
iddialar1 din sahasinda otorite olamaz. Ancak gerekli durumlarda bu ilimler biyolojiden
faydalanabilir. Burada esas, biyolojideki bir teoriye itiraz ederken o ilmi bilerek itiraz etmektir.
Ancak muarizlar1 o yazar temel cografya. Jeoloji ve biyolojiden bihaber oldugundan
Miisliimanlar1, 6zellikle de Islam't bilim karsiti olarak algilatiyordu. Oysa isin asli baska.
Bati'da bilim. Kilise sultasina ve bagnazligina kars1 gelistiginden paradigmasinda dine kars1 hep
bir tavir ve mesafe vardir, hatta ideolojik karsitlik yaygindir. Islam diinyasinda bilimin ¢ok
gelistigi donemde boyle bir ikilik s6yle dursun, ¢ogu bilim adami ayni1 zamanda dini ilim ve
unvan sahibiydi. Bilimi en genis tabiriyle "Allah'in yarattiklarinin alet ilimleriyle kesfi" diye
gormek makbuldii. laveten mevzubahis evrim karsit1 yazar fenni ve Islami ilimlerden habersiz
oldugu kadar yazdiklarinda da diiriist degildi. Bat1'da dzellikle muharref Incil ve Tevrat'tan alma
iddialar1 Tiirkge’ye ve diger dillere oldugu gibi gevirerek sanki Islim'in meseleye bakisi
buymus gibi 6ne siiriiyordu.



Cesitli bilim dallarinin yaklasimlarina itirazlar Bati'daki bilim karsitt Hristiyan kiilt
gruplardan birebir aynis1 alinarak veriliyordu. Bugiin bu yazilanlar o kadar tesirli oldu ki bunun
Islamf literatiirdeki bakis agisin1 avamda gdéremiyoruz. Misalen Darwin, teorisini ortaya atarken
"evrim, Tanrinin varligina dair bir sey sdylemez. Yokluguna dair de bir sey sdylemez. Sadece
canlilarin degisimini gosterir." demistir. Dolayisiyla meseleye dair kalem oynatan bir
Miisliiman evrim goriisiine itiraz ederken meselenin Islami temeline ve gerekli fenne vakif
olmalidir. Yazimizin konusu olmadigi i¢in evrim tartismayacagiz. Fakat bugiin evrimin
ateizmin en biiyiik ispat1 gibi sunulmasinin bilimsel paradigmadan ziyade ideoloji oldugunu
sOylemek icin bu 6rnek faydalidir. Bu noktada Miisliimanlar i¢in baslangi¢c noktasi evrimi
cliriitmek degil, paradigma gelistirmektir. Ciinkli cogunlugun zannettiginin aksine bilim din
karsiti, din de bilim karsit1 degildir. ibrani ve Nasrani itirazlarin1 oldugu gibi kabul etmemek,
daha kotiisii Islami olduklarmi sanmamak igin bu elzemdir. Miistesriklerin calismalaria
baktigimizda da s6zde notr incelemelerin hemen hemen ¢ogunda eksik ve bilingli bir ¢arpitma
goriiyoruz. Islam dinini arastiran ve derinlemesine inceleyen miistesrikler kendilerince Islam'
dogmatik saymaktadir. Bu ideolojiyi yikmak ise Miisliimanlarinin paradigmasini sabit ve dogru
kilarak yonlendirmesiyle miimkiindiir. Calismadan bir anda algilar degissin diye beklemek kuru
bir ¢aresizlikten ibarettir. Yeni neslin ¢abalar1 bu paradigma yoniinde aktif olmalidir.

Ozellikle islam, ¢ogu ilmin cikip gelismesine zemin hazirlanustir. Eski Yunan'daki
edebiyat ve mitoloji metinlerinin yiiziine bile bakilmazken biitlin alet ilmi eserleri ¢evrilmis,
serh edilmis, o ilimler giin yiiziine ¢ikarilip elestiriyle gelistirilmistir. IslAm'm "insan eliyle
gelisen" bilimlere karst olmadigini gosterip bilimle Miisliiman bakis agis1 getiren bir paradigma
hayati onemdedir. Karl Popper'in "Bilim, din degil bilim, yanlislanabilendir" diye
ozetlenebilecek yaklasimi meshurdur. Dolayisiyla "her an yanlis c¢ikabilecek meseleler yok
olmasa da onemce tali derecededir. Bu basarilirsa hak miicadele kilifiyla Islim'a ve
Miisliimanlara hayli zarar veren tipler artik onlarin temsilcisi gibi hareket edemez.

Bagliktaki soruya donerek kisaca cevaplayacak olursak. Evet, bilimde Miisliiman
paradigmasi miimkiindiir. Jelatinin domuz yerine neden yapilacagindan tutun, bilimlerin insan,
canli, diinya ve evren tanimi, bilim ahlaki da bu sayede Miisliiman eliyle, Miisliiman akliyla
sekillenir. Yer yer cabalar olsa da giiniimiizde Islam diinyasimin bilimde énciiliik ettigini
sOyleyemeyiz. Bu ylizden bilim ve teknik kadar bilimsel paradigmada da {iretici degiliz.
Genelde alic1 ve taklit¢iyiz. Meselenin esasen ehil kisilerce konusulup sonuca baglanmasi
gerektigini, bu tesebbiisiimiiziin bir deneme oldugunu soyleyip sozii nihayete erdirelim.




YERDE VE GOKTE OVULEN MEHMET AKIiF ERSOY’A
Seda ODUBEK / KU ILAHIYAT FAKULTESI

Siz bu diinyadan heybenizi alip go¢ edeli uzun seneler olmusken,
heybesine Mehmet Akifi katmak isteyen ben, sizi bir tehecciid vakti
insanhigin gozlerini yumdugu bu uyuyan sehirde,kelam ve kagit esliginde
sizin hayatiniza seyri alem yaparken daldim,sonra gozlerimi cevirdigim de
kalemin, beni o miibarek isminizi heyecanla yazmami bekledigini
hissettim.Kalemin dili olsa da konugsaydi, kim bilir sizin hakkinizda neler
soylerdi... Kalem de ozledi sizi...Susamis c¢olde bir avu¢ su bekleyen
dudaklar1 kurumus bu insanoglu’da 6zledi... Insan ‘unutan ’ demekti, peki
ya siz bu anlam yerle bir eden sair olmayi nasil basardiniz ?

Goniil denen o yikik viraneyi nasil giil bahcesine ¢evirdiniz? Gokteki
yildizlar bu gece bana eslik edip size bu satirlar1 yazmamda yardimci
oldular...Ey sema Mehmet Akif size dalarak siirlerini kaleme alir miydi
anlatsana bana? Tiirk millletine yazdig1 o Istiklal Mars1 sema ciimbiisiiyle
yiikselmis ay yildizhh bayraga bakarak insanhgin kalbine islemis,her
okuyusta zerreazalmayan o kalp carpintisiyiirek sancisi,asirlardir nice
insanhigmn ortak atis1 olmus o kutlu Istiklal Marsi’'m anlatmaya sozler kafi
gelmez...Dil lal olup susmak ister...Gozler sahlanip Mehmet Akifiin
goziinde girdap olup kaybolmak ister...Oyle ya biz sizi anlatirken bu
girdapta kaybolurken sizin girdabiniz neydi? Hangi sozciikler bogazinizda
tikanip kaldi,kagida dokiilecek onca sozler nasil kalpten otesine gidemedi
de yalmiz Hakk’mn gayretine dokundu...Hani Istiklal Marsi'n1 yazdiktan
sonra 0diili kabul etmemissiniz ya, neydi sizi durduran? belki de bunlar1
dile getirmeye de sozler yetmedi degil mi? Odiil....Cok 6nemli ama Istiklal
Marstm1 yazarken ki gozden gelen yas daha biiyiik bir odiildi
zannimca...Hani ‘Korkma’ dediniz ya bu so6zciik milletimizin kalbine mih
gibi kazindi,bagska soze de hacet kalmadi...Zor zamanlarimiz da yiirekler
tek ses oldu ‘Korkma’dedi...Ne olursa olsun Tiirk bayragina baktigimiz da
Istiklal Mars1 yiireklerimizi dalgalandirdi, tarifi imkansiz...Bu siirde
herkesin tarifi farklh...Tarifi yazmaya kagitlar el vermez, tiikenir...Tiirk
milletinin gonliine, bayraga yazilmig bu sanh eser...Nice alem gelse yakip
yiksa goniildekini yakmaya cesaret edemezler ciinkii siz bize dediniz ya
‘Korkma’ ha iste o sozciik hep yanimizda basucumuzda , stikranlarimizi
sunmak yetersiz...Sizin igin ylirekler bir olup gonliiniize tesekkii
naksetmek ister...

Hayatimizin parcasi oldugunuz, kalplere dokundugunuz igin, bir
olmay1 O0grettiginiz icin tesekkiir eder minnetlerimi sunarim...
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ROPORTAJ/ERDAL ARSLAN

Roportaj: Yusuf Dalkili¢

Yunus Akyidiz

1-Miisaadenizle, oncelikli olarak sizi okurlarimiza tamtmak istiyoruz. Sayin Erdal Arslan
kimdir? Bize kendinizden bahseder misiniz?

1971 Azdavay dogumluyum. ilk-orta-lise egitimimi ilgemde tamamladim. 1993 yilinda Yozgat
MY O Muhasebe béliimiinii, 2107 yilinda da Kastamonu Universitesi Tarih Boliimiinii bitirdim.

Kastamonu tarihi ve Mehmet Akif lizerine aragtirma ve ¢aligmalarim 20 yildir devam ediyor.
Bu siiregte Mehmet Akif” in Kastamonu Giinleri (Arastirma), Korkma (Istiklal Mars1 Romanz),
Baltac1 (Tarihi Roman), Kastamonu hikayeleri (Hikaye), Hayalet Akincilar (Tarihi Roman),
Kastamonu Belediye Baskanlar1 (Arastirma) basta olmak {izere 23 adet kitaba imza attim.

Yaklagik yirmi yildir mahalli gazetelerimizden Nasrullah Gazetesinde de kose yazarligi
yapilyorum.

Ayni zamanda Tirkiye Yazarlar Birligi iiyesiyim. Birlik Vakfi Kastamonu Subesi Bagkani
olarak da yonetim kurulundaki dostlarimla beraber sosyal ve kiiltiirel sahada memleketime
katki saglamaya ¢alistyorum.

2-Cahsmalarimzi, kitaplarimzi inceledigimiz de Istiklal mars1 sairimiz Mehmet AKkif
Ersoy iizerinde yogun calismalariniz oldugunu gordiik. Peki, Mehmet Akif Ersoy Sayin
Erdal Arslan'in goziinden kimdir?

Mehmet Akif; vatani, milleti, bayragi, dini, hiirriyeti i¢in miicadele eden; inandig1 dogrulardan
hicbir surette taviz vermeyen, kalemini sadece ve sadece inandig1 dogrular iizerine oynatan ve
hayati insanlara rol model olacak tarihe mal olmus bir biiyiik sahsiyettir.



3-Mehmet Akif Ersoy Kastamonu'ya nasil, hangi giizergahtan gelmistir?

Mehmet Akif, Kastamonu’ya Cankir1 giizergahindan gelmistir. 4 Ekim 1920 tarihinde TBMM”’
den aldig1 gorevlendirme ve izinle yola ¢ikmis, 19 Ekim 1920 tarihinde Kastamonu’ ya vasil
olmustur.

4- Mehmet Akif Ersoy'un Kastamonu'ya gelirken statiisii veya rolii nedir, Neden
Kastamonu’ya gelmistir?

Mehmet Akif, Kastamonu’ ya gelmeden 6nce Bat1 Anadolu’ da irsad faaliyetlerinde bulunmus
ve son olarak Konya’ dan Ankara’ ya dénmiistii. Kendisi hem Milletvekili hem de irsad Heyeti
Uyesi idi.

5-Mehmet Akif Ersoy’un Kastamonu’ya gelme ve Kastamonu'da bulunma amaclarn
nelerdir?

Akif, Sebillirresad dergisi sahibi ve yakin dostu Esref Edib’ in Kastamonu’ da basma gelen
tatsiz olaylar neticesinde buraya gelmeye karar verdi. Bati Anadolu sehirlerindeki ¢aligma
gezilerinde oldugu gibi Kastamonu’da da insanlara Milli Miicadele’yi anlatmakt1 ana gayesi.
Bunda da oldukga basarili oldu.

6-Kastamonu halki ve yonetimi Mehmet Akif Ersoy'u nasil karsilamistir?

Akif, sadece Kastamonu i¢in degil, Anadolu i¢in degil tiim Islam alemi igin ¢ok biiyiik ve {inlii
bir sairdi. Kastamonu’ ya gelmesi tiim Kastamonu i¢in hem bir gurur kaynagi olmus hem de
biiytik heyecan uyandirmistir. Akif” in gelisini gazeteler haber yapmis, A¢iksoz Gazetesi de
defalarca haberini yaptig1 gibi bazi siirlerini de yayimlama onuruna erigsmistir.

7- Mehmet Akif Ersoy Kastamonu’daki vaazlarinda amaclari neydi,vaaz vermek disinda
ne gibi faaliyetleri oldu?

Akif” in Kastamonu ve havalisinde verdigi vaazlarin en 6nemlisi Nasrullah Kadi Camii’ndeki
vaazidir. Bu vaaz1 diger vaazlarindan ii¢ tanesi Sebiliirresad Dergisinde yayimlanmustir.

Akif, vaazlarinda Ingiliz, Fransiz, Italyan ve somiirge devletlerinin gercek yiiziinii halka
anlatirken Milli Miicadele ruhunu da asilamis ve Nasrullah Vaazi tiim Anadolu’ da biiyiik bir
uyanisa sebep olmustur.

8-Mehmet Akif’ in Istiklal Mars1’ m ilk kez Nasrullah Camii’nde okudugu soyleniyor. Bu
dogru mu?

Maalesef bu bilgi dogru degil. Nasrullah Camii’ndeki vaazinda Istiklal Marsi’nin 7-8
musrasinda dile getirdigi hususlar1 ayrintili olarak anlatmistir ancak Istiklal Mars1® n1 burada
okumamistir. Nasrullah Vaaz tarihi 5 Kasim 1920 Cuma giiniidiir. Istiklal Marsin1 ise 5-7 Subat
1921 tarihleri arasinda yazmistir. Heniliz yazmadig1 bir siiri okumasi miimkiin miidiir?



9-Peki Istiklal Marsi’nin ilk kez Kastamonu’ da yaymlandig bilgisi dogru mu?
Hem evet, hem hayir!

Hay1r! Ciinkii Istiklal Mars1 ilk kez 17 Subat 1921 tarihinde Ankara’ da Sebiliirresad Dergisinde
yayinlandi.

Evet! Ciinkii Ankara disinda ilk kez 21 Subat 1921 tarihinde Kastamonu Ag¢iksdz Gazetesinin
ilk sayfasinda yer aldi. Hatta ve hatta Akif, bu 6liimsiiz eseri ilk kez yaymlanmasi gayesiyle
gondermistir Ac¢iks6z Gazetesine. Ancak o donemin posta ulasim sartlari ve siiresi géz oniine
alindiginda, Sebiliirresad Dergisinden 4 giin sonra yayinlanabilmistir.

10- AKkif Kastamonu’ da ne kadar kalmistir?

Mehmet Akif, 19 Ekim 1920 tarihinde geldigi Kastamonu’ dan 24 Aralik 1920 tarihinde
ayrilmistir. Yani iki ay kadar bir siire burada kalmistir.

11- Son olarak Korkma isimli romaninizi sormak istiyoruz. Bu romanda neyi
anlatiyorsunuz?

Korkma romani, adii Istiklal Marsimizin ilk kelimesinden alryor. Romanin isim babas1 biiyiik
oglum Musab Arslan’dir. Istiklal Marsi’nin yazilis siirecini tamamen gercek karakterler ve
tamamen gercek olaylarla anlatan belgesel bir romandir.

Mehmet Akif* in Kastamonu giinleri, Bat1 Anadolu’daki ¢alismalari, Istiklal Marsi’n1 yazma
stireci ayrintili olarak ve tamamen gergek bir kurguyla ele aliniyor. Bize zaman ayirdiginiz i¢in
tesekkiir ederiz.
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DEIZM’IN CIKMAZLARI

e S
o éhmet Can Kusoglu / KU Ilahiyat Fakiiltesi

. Deizm; din, vahiy ve peygamber inanci olmadan bireyin kendi akliyla Tanri’ya olan

* inancin1 esas alan bir goristiir. Bu gorlise gore insanin Tanri’ya ulasabilmesi ve O’nu
bilebilmesi i¢in arada yardimeci unsurlara gerek yoktur. Peygamberlerin getirdikleri diisturlar
deizme gore saf Tanri inancini bulandirir. Deizm terimi Latince Tanri anlamindaki deus
kelimesinden tiiretilmistir. Deizm kavrami ilk olarak 17. yiizyilda Avrupa’da kullanilmaya
baglamistir. Deizm Avrupa’da Hiristiyanhigin hakim oldugu bir ¢evrede kiliseye tepki olarak
dogmustur. Kilisenin insanlara dayattigi karmakarisik ve baskici dini inancin karsisinda yer

almistir.

Deizm her ne kadar dogal din vurgusu yapip semavi dinlerin kurumsallagsmasini sorun
edinse de biinyesinde belli bash sikintilar barindirmaktadir. Deizmi ele almaya calistigimizda
karsimiza ¢ikan ilk ve en 6nemli husus, bu akimin herhangi bir sistemsel alt yapisinin ve
dayanaginin olmamasidir. Dolayisiyla deizmi objektif bir sekilde elestirmeye kalktigimizda
karsimizda elle tutulur ve sistemsel biitiinliigii olan bir akim géorememekte, bu konulari felsefi
diizlemde tartisacak bir muhatap bulamamaktayiz. Deizmdeki en biiyiik bosluk o6limden
sonrast meselesidir. Deizm, Tanrinin insanlart fikirsel bosluklardan kurtarmak igin
peygamberler araciligiyla buyruklar gondermesi diisiincesini kabul etmedigi icin ahiret
meselesini kendi ¢evresiyle, yani deist bireylerle sekillendirmek durumundadir. Bu durumda
ortaya baglayicilik problemi ¢ikmaktadir. Herhangi bir inang yahut inangsizlik sisteminde hele
ki metafiziksel konularda birbiriyle tutarh gortsler aranir. Bu goriisler hem o sistemin
mesruiyetini giiclendirir, hem de disaridan gelebilecek muhtemel elestirilere karsi koruma
kalkanr saglar. Sosyal, siyasi veyahut dini bazi sistemler vardir ki igerisinde sistemsel bir
tutarlilik oldugu i¢in her ne kadar ¢ok sagma bile olsa genis halk tabaninda muhataplar bulabilir.
Boylece o sistemin mensuplar1 6ngoriilen konular hakkinda birbirine yakin seyler diisiiniir ve
sOyler. Lakin deist cevrenin halk tabakasindaki mensuplariin verileri gelen diisiiniirlerinin
ahiret konusundaki diistinceleri birbirini tutmamaktadir ve hatta kisiden kisiye degismektedir.
Bir kisim deistin bu konudaki diisiincelerinin bire bir semavi dinlerden taklit oldugunu ve en
ufak .bir farkliik olmadiginm1 gozlemleyebilirken, diger bir kismin bu konuda ozgiin
diistindiigiinii veya bu konuda herhangi bir gorlisiiniin olmadigini hatta ilgisiz kaldigini
gozlemleyebiliyoruz. Bu konudaki goriis farkliliklarin1 somut olarak ifade etmek gerekirse; bir
kisim deistin 0liimden sonra insan ruhunun sonsuz olarak o6diil ve cezaya digcar olacagini
diistindiiglinii gorebilirken, diger bir kisminin 6diil ve cezayi kabul ettigini, lakin bunlarin
sonsuz olmadigini ve olamayacagini, hatta diger bir kisminin ise Tanri’y1 kabul etmelerine
ragmen sonlu ya da sonsuz bir ahiret hayatin1 kabul etmediklerini gérmekteyiz. Sonu¢ olarak
ahiret konusunda birbirinden olduk¢a farkli olan bu goriislerinin nihayetinde tutarsiz birer
yorum - kiimesi oldugunu gormekteyiz. Bu bakimdan deistlerin metafizik alaninda
soylediklerinden hareketle bu akimin aslinda icerisinde hatir1 sayilir dl¢iide agnostik 6geler
tasidigini gérmek miimkiin. Bu yilizden deizmin tek cati altinda bir olusum olmadigini rahatlikla
sOyleyebiliriz.




Giiniimiiz deistlerini goriis farkliliklarina gore siralamamiz gerekirse karsimiza su {i¢ tip
cikmaktadir:

1- Dinden tamamen kopamamis ve semavi dinlerin 6gretilerinin bir kismini kabul edenler.

2- Dinlerin tiim 6gretilerini reddeden ve Tanr1 kavramini kabul etseler dahi i¢ini bosaltmis
olan nihilist deistler.

3-

4- Dini konularda herhangi bir yorumu bulunmayan ilgisiz deistler.

Felsefi olarak baktigimizda ise deizmin diisiinsel olarak elle tutulur bir degerinin olmadigini
gormekteyiz. Ciinkii kendi kategorisindeki dinsizlik akimlariyla karsilastirdigimizda deizm
haricindekilerin dini metafizige bir tepki koydugunu, tanri, niibiivvet ve ahiret gibi konular
toptan reddedip insanin varolusuyla ve hayatin anlamiyla ilgili olarak tabiri caizse ‘giin
bugiindlir’ seklinde bir yasam tarzmi benimsediklerini sdyleyebilirken, deizm i¢in durum
bundan farklidir. Deist zihniyet, ilkel veya sistemli dinletin beyan ettigi metafizik olgular
diistinsel olarak masaya yatirip incelediginde odak noktasi ve sorun olarak 6zgiirliik, ibadet ve
kurumsallik gibi konular1 kendisine dert edinmektedir. Soyle ki, Ateizmin ne oldugunun
farkinda olan bir Ateiste dinden ni¢in ¢iktig1 soruldugunda Tanr1 ve dini 6gelerin kendisine
sacma geldigini ve bu yiizden higbir dini degeri tanimadigin1 séyleyecektir. Lakin bir deiste
ayn1 soru yoneltildiginde cevap olarak dinlerin insan 6zgiirliiglinii kisitladigini, mevcut dinlerin
dogalliktan uzak bir hiiviyette oldugunu ve haddinden fazla kurumsallastigini sdyleyecektir. Bu
baglamda deizmin diger -dinsizlik akimlariyla arasindaki iliski, ayni kategoride
degerlendirilemeyecek kadar farklidir. Ateizm, Agnostisizm, Pozitivizm ve Nihilizm gibi
akimlar direkt olarak dini diisturlara ve Tanriya karsiyken deizmin karst oldugu ve elestirdigi
hususlar dinlerin isleyis mekanizmalariyla ilgilidir. Nitekim her firsatta ‘dogal din’ vurgusu
yapip semavi dinlerin sistemsel  elestirisini yapmaya calisan deizm akiminda elestirilerinin
karsit1 olarak hem bu diinyayr hem de ahireti tanimlayan tutarli bir sistem gérememekteyiz.
Sunu ¢ok acikea sOyleyebiliriz ki, dini, felsefi ya da bilimsel alanda ortaya konmus biitiin veriler
yahut yorumlar ciddi ve objektif bir sekilde elestirilebilmek i¢in bir sisteme ve tutarliliga
muhtagtir.  Oysa deizmde kendini dinlerden tamamen ayiran giiglii argiimanlara
rastlamamaktayiz. Bu baglamda Islam dininin mezhepleri ve yorumlari arasindaki farkliliklart
zenginlik degil de tutarsizlik ya da ¢eliski olarak gorerek dinden ¢ikmak suretiyle kendilerini
deizmin kucagina atan tirnak icinde sorgulayicit ve akilcir genclerin deizmin igerisindeki
tutarsizliklarla muglak noktalart mantik ve felsefe c¢ercevesinde aciklayabilmeleri
gerekmektedir. Aksi takdirde kendilerini tabiri caizse ne o tarafa ne bu tarafa yarayan,
dindarlikla dinsizlik arasinda siirekli gidip gelen kaygan bir mantiksizlik diizleminde
bulacaklardir.

Deist bireylerde goriilen en tipik 6zellik arada kalmislik olarak niteleyebilecegimiz bir
buhran halidir. Bu bireylerdeki esas problem din olgusunu kabul ve redde net olmamalar ve
ayni zamanda inandiklar1 Tanrinin 6zelliklerini tam olarak bilmeyip, O’nu hayatlarinda pasif
bir konuma oturtmalaridir.



Bilindigi lizere deizmin Tanrisi varlik alemini sonradan miidahaleye mahal vermeyecek
sekilde yani mitkemmel bir bigimde yaratmistir. Yine bilindigi iizere bu diisiince Antik
Yunan’da Aristoteles’e kadar gitmektedir. O; bu konuda saat ve saat¢i 6rnegi vermistir. Bu
ornek kisaca sudur: Mahir bir saat¢i saatini tasarlar ve Uretir.. Daha sonra bu saati vitrinine
koyup ne kadar giizel bir saat yaptigini diisiiniip onu izler. Fakat saatin liretimini bitirdikten
sonra arada sirada eline alip kurcalamaz. Ciinkii basta onu miikemmel bir sekilde iiretmistir.
Saatcinin saatini sik sik kontrol edip diizeltmeler yapmast onun yaptig1 saati miikemmellikten
cikardig1 gibi evreni ve biitiin her seyi yaratan Tanrinin da sonradan miidahaleler yapmasi
evrenin miikemmel olmadig1 sonucuna ortaya ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla bu Ornege gore
deizmde Tanrmmin bu sekilde siirekli evrene miidahale etmedigi, ¢ilinkii onu en bastan
miitkemmel isleyiste yarattigi goriisii vardir.

[lk olarak deizmin bu goriisii esas alarak olusmadigini ve giiniimiiz deizminin 17. Ve 18.
Yiizyillarda kiliseye tepki olarak meydana geldigini belirtmekte fayda var. Deizmin tesekkiil
stirecini detayli bir sekilde ele alan Prof. Dr. Adnan Biilent Baloglu’nun “Son Hurafe: Deizm”
kitabinin bu konuda hazirlanmis nitelikli bir eser oldugunun ve ilgililerinin okumalar1
gerektiginin altin1 ¢izmek istiyorum.

Saat¢i ve saat ornegine gelecek olursak, mitkkemmel bir diizende isleyen evrene sonradan
miidahale etmenin mantik digiligini gostermesi acisindan bu O6rnegi kabul etmememiz aklin
iflasim gerektirir. Lakin semavi dinlerdeki, bilhassa Islam dinindeki ‘Tanrisal miidahale’
kavrami bu sekilde degildir. Tanr1 zaten miikemmel olan aleme sonradan miidahale etmez.
Tanri’nin bu aleme olan etkisi mevcut diizene, yani ilahi sisteme yonelik degildir. Tanr1 alemin
sistemini noksansiz ve miikemmel bir diizene gére ayarlamistir. Islam sistemindeki miidahale
anlayisi, tanrinin yarattiklarina karsi ¢ift yonli bir iletisime dayanir. Bu iletisim ise sadece
Tanrinin biling verdigi esref-i mahliikat olan insana hastir. Tanr1 tiim alemi ve diinyay1 insan
icin yaratmis ve ona has kilmistir. Tanr1 insanin en yakininda oldugunu Kaf suresi 16. Ayette
‘..Ve biz ona sah damarmdan daha yakimiz’ ifadesiyle a¢iklamistir. Islam’m Tanrisi, kullarina
sah = damarindan daha yakin olan ve her daim onlarin dualarina icabet eden bir
mabhiyettedir.Nitekim Furkan suresi 77. Ayette Cenab-1 Hakk ‘De ki: Duaniz olmasa Rabbim
size ne diye deger versin!..” buyurmaktadir. Yani yiice yaratici burada kullarini kendi katinda
degerli kilacak ozelligin dua, yani iletisim oldugunu beyan etmektedir. Bu ayetlerden yola
¢ikarak su husus ayan beyan ortadadir: Insanlarin halinden her an haberdar olarak onlari
yakiminda olup, kullarinin kendisiyle olan iletisimini kulluk degeri sayan bir Tanr1, tamar
pasif ve kullartyla higbir sekilde iletisime ge¢meyen bir Tanridan -daha miikemmel
Dolayisiyla deizm’in Tanr1 tasavvuruyla Islamiyet’inkini mukayese ettigimizde ortdiga by
bir tablo ¢ikmaktadir. Boyle bir tabloya bakan akil sahipleri bu ve bunun gibi gereké
dolay1 kullartyla iletisim kuran ve onlarla ilgilenen bir Tanr1 tasavvurunun muhakkg
tistlin ve daha kusursuz oldugunu gorecektir.




BANA RAST GELISINE...

Birsen CAY/ Sosyolog, Aile Danismam /
Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

“Sandiklara kar doldurup

dagita dagita

ayak bastigim sehirlere

sogukluk getirecegim!” diye
ahdettigim andi.

Rastgele elimi attigim bir kitabin
arka kapaginda adini gordiim.
Geriye, en geriye gitmenin
saniyelik hazziyla,

seninle on iki y1l evvel tanismanin
bugiin beni getirdigi merkeze kondurdum seni.

Adriyanna!l

Kayiplarimi kutsama gecesinin arifesinde
tahammiiliin kaldrysa hala...

Icimdeki kalabaliklari tek tek sayacagim
yorulmadan.

Utanmadan ve umursamadan
giinahlarimi ifsa ederekkutlayacagim

bu sefer dogum giiniimii.

Tek kisilik tiyatronun

“Kader ve Insan” perdesini acacagim.
Seninle izler miyiz?

Nazi kamplarinin Hit’lerin ¢aginda kalmadigs,
modern diinyanin mizahinda bile
masumlagamadigi

hikayelerini okuyup okuyup

savaglarin arta kalan meniisiinde

bir adimlik oyun alaninda diinyay1 seyreden
muhafazakar Pa’l sokagi cocuklarinin
almlarina

kirmizi sal dolar miy1z?

Adriyanna!

Rast geldin yillar 6nce ve yillar sonra.

Yok zamanlarinda arada kalmigliklarim
insan yiyici bir canavar.

O yastyor, ben de 6lmedim!

Bu direnmekten y1lmig zamanimda seni
gormek,

unutulmus diyarlardan gelen sifa tarifi.
Tekamiilsiiz bir yolun otopsi raporunu
projektore aktarma seansinda;

Ikinci bahar tadinda gergeklerin kaldiysa eger
cebinde,

senin kondugun merkezden giinese tutunur
muyuz?

Benim diistiiglim en dipte, bakislarimizi
uzatarak gokyiiziine

iki elin veniis tepelerinden giinese smag atar

miy1z?




BiR MUFESSIR OLARAK MEHMET AKIiF ERSOY
Zeynep Ulu / KU Ilahiyat Fakiiltesi

Mehmed Akif Ersoy son dénem Islam diinyasmin en ¢nemli diisiiniirlerinden birisidir.
Fikirleriyle ozellikle Yiice Osmanli Devleti’nin son donemlerine ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulus yillarina damgasint vurmus bir sairdir. Cumhuriyet’in istiklalinin marsin1 yazarak da
ilelebet kalacak sekilde yiice Tiirk milletinin gonliine, sarsilmaz bir sekilde tahtin1 kurmugtur.

AKkif, diistincelerini 6zellikle, Miisliimanlarin igerisinde bulundugu maddi ve manevi agidan
stkintili durumdan nasil kurtulacaklari iizerine yogunlastirmistir. Mehmed Akif Ersoy denilince
ilk akla gelen Safahat isimli eserinde topladigi siirlerinde onun vatan, millet ve din hassasiyetini
acik¢a gérmek miimkiindiir.

“Bir zamanlar biz de millet hem nasil milletmisiz,

Gelmigiz diinyaya millet, milliyet nedir 6gretmigiz. >

“Fakat bu mesele, bilmem ki, kaldwrir mi saka?

Hayr, hayat-1 vatandwr umum icin gdye.”

Vatan sairi olarak amilan Akif, siirlerinin disinda gesitli yazilariyla da diisiincelerini aktarmistir.
Bunlarin arasinda 6zellikle “Tefsir Yazilar:” 6n plana ¢ikmaktadir. 1912 yilinda “Sebilii’r-
Resad” dergisinin ilk sayisiyla birlikte yazdig: tefsir yazilarin1 “Tefsir-i Serif” baslhig: altinda
kaleme almustir.

Toplam elli ii¢ sayida yazis1 yaylanmis olan Akif, ilk makalesinde tefsirinde takip edecegi
usulii belirlemistir. Adeta tefsirinin mukaddimesi sayilabilecek olan ilk makalesinde vatan
sairimiz

e Tefsir yazilarinda bilim alanina ve sosyal hayata dair olan ayetlere temas edecegini,

o Tefsir yaparken kadim kiiltiirii yok saymamak adma evvelce telif edilmis pek ¢ok
tefsirden faydalanacagini ve

e Amag olarak da Kur’an’dan uzaklagsmis olan toplumu yeniden Kur’an ile bulusturmay1
gaye edindigini belirtmistir.

[k yazisindaki usuliinde de belirttigi iizere Akif, tefsir yazilarinda gercekten ictimai (sosyal)
tefsir Ornekleri sergilemistir.

Halk1 Kur’an ile bulusturmayi gaye edindigi icin Akif’in dili gayet sade ve agik olmustur.

Siireli yayinin sinirliligi, kolay anlasilma hedefi ve direkt anlatilmak istenenin ortaya konulmasi
gibi siklerle olsa gerek Akif, tefsir yazilarinda, klasik tefsirlerde oldugu gibi detayl izahata
girmemis ve sadece verilmek istenen mesajin aktarilmasina gayret gostermistir. Bu gercevede

52 Ayet Meali (Al-i imran 110) isimli siirinden.
53 “Vaiz Kuirstide” isimli siirinden.



her yazisinda 6giit ve nasihat iislubu ile okuyucularim1 sosyal konularda bilinglendirmeye
caligmistir.

Akif’in tefsir yazilarinda hem rivayet tefsirlerinde hem de dirayet tefsirlerinde goriilen
iisluplarin varlig1 goze ¢arpmaktadir. Ornegin ele aldig1 bir ayeti bazen baska ayetlerle, bazen
stinnetle veya sahabe kavli, sebebi niizul rivayetleri ve kiraat farkliliklari ile agiklayarak rivayet
tefsiri metodundan faydalanmistir. Bununla birlikte fikhi hiikiimlere yer vermesi, kelami®*
meselelere deginmesi, siirle istishad> etmesi, tefsirler arasindan tercihte bulunmasi, belagat®
ve i’caz sanatlarina yer vermesi gibi durumlarla da dirayet tefsiri Ornekleri sergilemistir.
Dolayisiyla belli bir ekolii takip etmedigi anlasilan yazilarin yalnizca topluma biling

kazandirma amaci giittiigii anlasilmaktadir.

Bunlarm yaninda, esasen edebi bir kimlige sahip olan Mehmet Akif’in tefsir yazilarmin da
edebi bir lislubu icerdigi konusu izahtan varestedir. Buna karsin, sadelikten de 6diin vermemis
ve dolayisiyla tefsir yazilarina dinamik bir iislup kazandirmistir.

Simdi Akif’in tefsir yazilarindan 6rnekler gérelim.

Milli Sair, Kastamonu’da halka verdigi bir vaazinda sosyal tefsir metoduyla Alak Suresini sdyle
ifade etmektedir.

“Ilk nazil olan ayet-i celile “ikra” oku demektedir. Artik bir din ki onun Allah tarafindan nazil
olan alti yiiz sahifelik Kitab-1 Miibin’i ‘Oku’ diye baslyor, diinyada okumay, yazmayi, ilmi,
irfant boyle bir din kadar intizam edeni emreden, himaye eden diger bir din tasavvur edilebilir
mi?” Vaazin devaminda, ‘Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?’‘ Allah’in kullari i¢inden
ancak alim olanlar korkar.” Ve bizim Afyet-i celillerimizdeki hikmetleri, ibretleri ancak alim
olanlar idrak edebilir, baskalar: edemez.” gibi bir¢ok ayet ilmin, erbab-1 ilmin kadrini
tasavvurun fevkine kadar yiikseltmistir. Pekdla, bugiinkii Miisliimanlar senin dedigin gibi
ilimden, irfandan mahrum timmi birer insan yigint derekesine diismiiglerse ben ne yapayim
yahut din ne yapsin?”’

Akif'in yasadig1 yillarda revacta olan asabiyet akimlarmm Al-i Imran siiresinin 103.
ayetinden® zikredilen birlik ve beraberlik emrine ters diistiigiinii ve sozii edilen birlik ve
beraberligin nasil zedelendigini ve tefrikaya neden oldugunu sodyleyerek ayet ile baglantisini
sosyolojik olarak su sekilde ifade eder:

“Miisliimanlik wrk, renk, lisan, muhit, iklim itibariyle birbirine biisbiitiin yabanct unsurlarin
aymt milliyet altinda cem eden yegane rabita iken, Hele biz Osmanlilar i¢in diinyada bu
rabitaya dort el ile sarilmaktan baska selamet yolu yokken; Su son senelerde meydana
ctkardigimiz kavmiyet, asabiyet giiriiltiilerine sasmamak elden gelmez! Bu kadar halk-1 Osmani

54 islam dininin ana inang ilkelerine dair konular.

55 Dogrulugu kanitlama metodu.

%6 Edebi s6z sanatlari.

57 Al-i imran 3/103. ayetin meali soyledir: “(Bedir’de) karsi karsiya gelen su iki grupta sizin igin biiytk bir ibret
vardir: Biri Allah yolunda ¢arpisan grup, digeri ise gozleriyle bunlari kendilerinin iki katiymis gibi géren kafir
grup. Allah diledigini yardimiyla destekler. Stiphesiz bunda basiret sahipleri icin blylk bir ibret vardir.”



Islamiye hep tefrika yiiziinden mahvoldu; Hem bir¢ogu goziimiiziin dniinde kaynayip gitti de biz
hala intibaha gelmiyoruz, hala milleti namiitendhi parcalara aywracak bir siyaset giidiiyoruz.”

Mehmet Akif, Enfal siiresinin 25. ayetinde® izah edilen konular ele almamanin sonuglarini
izah ederken, ayetteki fitne kelimesinin yasadigi yillardaki olaylarla baglantisin1 séyle ifade
etmektedir:

“Yaziklar olsun ki kendilerinin pek saglam Miisliiman olduklari iddiasinda olanlar ¢ogumuz
bu tehditlerden, bu ihtarlardan zerrece miiteessir, hatta haberdar degil. Hayatini bizim
oliimiimiizde arayan yabanci milletlerle yabanci hiikiimetlerin aramiza serpistirdigi nifak,
fesat, kavmiyet, cinsiyet, wk davalarini,; hiilasa vahdet-i milliyemizi perigan edecek her tiirlii
esbab-1 izmihlal tohumlarint biran evvel biiyiitmek, bir an evvel mahsul verecek devre-i
kemaline getirmek icin o kadar faaliyet gosteriyoruz ki...”

Akif’in tefsire dair olan yazilarinmn bir baska yoniinii de siirlerinde gérmekteyiz. Safahat’ta
cesitli ayetlere meal olarak yazdigi yazilart onun Kur’an ile birlikte bir hayat siirdiirdiigiiniin
gostergesi olarak fikirlerinin temelinin kaynagini bize vermektedir. Buna karsin Milli sairimiz
merhum Mehmed Akif Ersoy’un miifessir yoniinii ele aldigimiz bu yazimizda bu kadarla
yetinecegiz. Safahat ¢cok daha farkli bir mecra oldugu icin onu da bir bagka yazimizda ele
alacagiz. Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
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58 Enfal 8/25. ayetin meali séyledir: “Sadece iginizden zulmedenlere dokunmakla kalmayacak olan fitheden
sakinin ve Allah’in cezasinin siddetli oldugunu bilin!”
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ISTIKLAL MARSI 12 MART 1921

Yazar

Yarismay! diizenleyen
Kime ithaf edildi

Odiilii nereye bagisland
Hangi savas sonrasi yazild
Hangi Savas 6ncesi okundu
Kim okudu

Yazilcign yer

Hangi gazetede yayimlandi
Hangi dergide yayimlandi
Yarismaya katilan komutan
Ik bestecisi

Son bestecisi

: Mehmet Akif Ersoy 3
: Maarif Teskilati
: Kahraman Turk ordusu
: Darul Mesai

: Linonu

: 2. Indnii

: Hamdullah Suphi Tanriover
: Tacettin Dergah

. Acik soz

: Sehiiil Resat

: Kazim Karahekir

: Ali Rifat Cagatay

: Osman Zeki Ungdr

Hangi anayasada Milli Mars oldu- 1982

Kac eser yaristi
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Sahi bir derde ka¢ ah cekilir,
Ve o aha kac¢ can dayanir?
Hakhdir ah ¢cekmekte insan ama,

Derdinin onda kalic olacagini m1 sanir?

Bir heves kag¢ defa kirilir,
O kirikhiga insan nasil dayanir?
Yoksa insan yaraladig: kiside,

Ayni heyecani bulacagimi m1 sanir?

Bir goz kac damla yas akitir,
O yaslari silen kac yoldas vardir?
Derinse bir de o ¢ekilen aci,

O gozlerde derman m kalir?

Bilmem bu hayat nasil yasanir,
Nasil her sabah mutlu uyanilir?
Kotiilerin kusattig1 su diinyada,
Yasansa bile heves mi kalir?

Bilge Gezer/KU Ilahiyat Fakiiltesi



Sozlii Cinayet
Denizsu Bakar / Sehit Serifebaci1 Ortaokulu

® nsanlar; insanlar kiistim cicegine benzer. Bazen tek bir sozle
Iklrllabilirler, kendilerini yetersiz goriirler. Tabi ki bunlara sebep olan
sizler ve bizleriz. Kimi insan bir psikolojik bozukluk yiiziinden yapar
bunu. Bu hastalik insanlar1 kendiyle kiyaslayip bir diger insanlarin kendini
yetersiz gormesine sebep olur, karsilarindaki kisideki 15181
sondiiriirler. Hani bazen olur ya; kiicliciik bir seye bile mutlu olup,
kiiciiciik bir seye bile kirilabilir insanlar, fakat kimse bilmez bunu. icinde
yasadiklarim1 disar1 vuramayanlar anlar en cok da. Kimse anlamaz,
anlayamazlar ya da anlamaya calismazlar. Ama bazi sozler ve ciimleler
vardir oyle bir anda yakalarlar ki seni, en savunmasiz oldugun bir anda o
sozleri diistinmeden soylerler insanlar. O an bunu saka olarak demislerdir
veya dalga gecmek amaciyla. Ama o soziin kalpteki yeri cok biiyiiktiir. O
diistinmeden soylenen sozler o Kisiyi 1s18a muhtac birakir. Oysa kelimeleri
diizgiin segebiliyor, karsidaki kisinin bakis acisindan bakabiliyor olsaydik
insanlarin o karanlik yollarin1 aydinlatabilirdik. Bir kitapta okumustum.
"Insanlar1 insanlar oldiiriir, silahlar degil. Bu devirde sozler isliyor
cinayetleri, katiller degil." Insanlar1 yargilamayin ya da kiiciik
diisirmeyin. O biraktiginiz hasarlar ge¢miyor, o yaralara alismaya
bashyoruz. Yaralar asla gecmez zamanla, her seyin tedavisi olan zamanla
o yaralar1 sarmayr Ogreniyoruz. Daha dogrusu o yaralar1 sarmayi
ogrenmeye mahk{im birakiliyoruz...




Seni Taniyinca

Senden once birer umut mezarligiydi hiicrelerim

Hislerim kayipti, nefeslerim yarim

Ne kara goriirdim diinyayr ne mavi bakardi Gozlerimde sonbahar hiiznii vardi,
ruhumda hi¢ goriilmemis bir darbe.

Iskenceydi beynimin i¢indeki her diistince tanesi, dokiiliirdii icime damla damla.
Her defasinda yiirtimek isterdim, naagsiz ve kayitsiz bir intihara.

Seni taniyinca anladim yasama sevincinin ne oldugunu,

Gokyitiziinde gozlerini goriince 6grendim ciceklerin de uctugunu,

Yiiriidiigiin sokaklardan gecince hissettim ilk kez huzuru,

Haritada yerini bilmezken memleketim oluverdi Kastamonu.

Bir bakisinla rengarenk oldu fikirlerim, demokrasi geldi icime,

Sonsuz iktidar oldun gonliimdeki cumhuriyete.

TEKIN KIRDAR
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi — Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi
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FiLM ANALIZI:RUANDA OTELI
Meryem Aran / KU Psikoloji

Ruanda Oteli, Terry George’un yo6netmenliginde 2005
yilinda vizyona girmis bir basyapit. Igerisinde Joaquin Phoenix,
Sophie Okonedo, Jean Reno, Nick Nolte gibi isimleri barindirtyor.
Ilk sahnelerden itibaren izleyicinin kalbine dokunup, ekrana
kilitlenmesini sagliyor. Ruanda soykirimi esnasinda bir otel
miidiirii olan Paul Rusesabagin adeta Schindler’in Listesi filminde
izledigimiz Oskar Schindler roliine biiriiniiyor ve soykirima
ugramalar1 s6z konusu olan Tutsi halkindan ulasabildigi kadarini
otelinde saklamaya ¢alisiyor. Kendisi bu siiflandirmaya gore bir
Hutu olan Paul’un esi de Tutsi. Peki, bahsi gegen bu soykirim
neydi ve ne gerekgelerle insanlar katledildi?

Filmde de belirtildigi tizere 1916’da Afrika’da bulunan ve
bolgenin kontroliinii Almanlardan alan Belgikalilar Hutu-Tutsi
ayrimi gerceklestiriyorlar. Ekonomik agidan daha zengin ve
fiziksel goriinlimiinde birtakim Ozelliklere sahip olanlara Tutsi,
digerlerine ise Hutu diyorlar. Tutsiler hayvan yetistiriyor, Hutular
ise tarimla ugrastyorlar. Bir baska goriise gore de bu farkin sebebi
burun sekilleri. 1994 yilina gelindigindeyse donemin devlet baskani
Juvenal Habyarimana’nin u¢aginin disiiriilmesiyle Hutular, bundan

sorumlu tuttuklar1 Tutsilere karst soykirim baslatiyorlar. 100 giin siiren
bu katliam sonucu 800 binden fazla Tutsi (Birlesmis Milletler raporuna
gore) hayatin1 kaybediyor. Filmde bunu en ac1 sekide izliyoruz. Maalesef
bebek, cocuk, kadin ayrimi yapmaksizin asir1 u¢ Hutular tarafindan katlediliyorlar. Cesitli
iskencelere, tecaviize maruz birakiliyorlar. Esasinda ayni1 kokene sahip iki yapay grubun, ayni
topraklarin insanlarmin birbirlerine nasil farkli gozlerle baktigini, islerin bu raddeye nasil
geldigini gézler Oniine seriyor film. Nefretle. Zira Tutsiler Hutularca ‘hamam bocekleri’ olarak
adlandirihiyor.

Film boyunca Paul 6nce ailesini ve komsularini sonrasinda da digerlerini hayatta tutabilmek
adina riisvet veriyor. Baglantilarin1 devreye sokarak, Belgika topragi sayilan, miidiirliigtinti
yuriittiigii oteli bir siire giivende tutmay1 basarip ardindan BM miilteci kampina giderek, ailesini
ve digerlerini kurtarmay1 basariyor. Filmin sonundan edindigimiz bilgiye goreyse ailesiyle
birlikte Belgika’ya gitmeyi basariyor.

Yapilan 6tekilestirmelerin, ayrimlarin ve nefretin sonucu yine kendini Ruanda Katliamiyla
tekerriir ediyor. Aralarinda hicbir fark bulunmayan halkin, nifak tohumlarma yenik diisiip
birbirlerine diigman edilmeleriyle aglayan ¢ocuklart izliyoruz filmde. Acinin, gozyasinin
yazdig1 tarihin en karanlik sayfalarinda yerini alan soykirim, soykirima terk edilen diplomasinin
islemedigi tlilke, Ruanda...
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Ozet

Diinyanin birgok yerinde insanlar savaslar, kitlik, susuzluk, dogal afetlerden dolay1r goc¢ etmek
durumunda kalmiglardir. Tiirkiye gecis gilizergahinda olmasindan dolay1 pek cok iilkeden gelen bu
insanlarin ilk duragi olmaktadir. 11 yildir devam eden Suriye i¢ savasindan dolay1 Tiirkiye Suriyeli
miilteci insan sayisinin en fazla oldugu iilkelerin basinda geliyor. Bu i¢ savastan kaynakli olarak goc
oncesinde, gog¢ silirecinde ve barinilan iilkede 12-18 yas araliginda Suriyeli miilteci ergenlerle yapilan
caligmalarda TSSB faktdriiniin bu bireylerin giinliik yasamina etkisinin incelemesi yapilmistir. Yapilan
caligsmalarda bireylerin gb¢ Oncesi stresli yasam olaylar1 olan sehrin, evlerin bombalanmasi, aile
bireylerinin yetirilmesi; go¢ siirecinde meydana gelen stresli yasam olaylar1 olan siddet, cinsel istismar,
rehin tutulma ve barinilan tilkedeki dil, egitim, kiiltiirel yasam farkliliklari, saglik sorunlari, barinma,
gida sorunlar1 ve bireyin sosyodemografik 6zellikleri ele alinarak bu faktoérlerin bireyde travma sonrasi
stres bozuklugu olusturdugu ve giinliik yasamda etkisine yapilan bir ¢ok arastirmada betimlemesi
yapilmigtir. Yapilan bu calismalarin TSSB oranin farkliliklar gdstermesi 6l¢lim araglarimin veya
kullanilan tekniklerin farkli olmasindan dolayidir. Bu durumun Suriyeli miilteci ergenlerin travmatik
yasantilarin TSSB’ye yol agtigi tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: TSSB, Suriyeli, miilteci, ergen, gocuk

Yas Arahigindaki Suriyeli Miilteci Cocuklarda Tanimlanan Travma Sonrasi Stres
Bozuklugunun Bu Bireylerin Giinliik Yasamina Etkisi

Birlesmis Milletler Miilteci Yiiksek Komiserliginin (UNHCR) kayitlarina gore diinyada yetmis
milyondan fazla insanin savaglarin sonucu olan yoksulluk, giivenlik ihtiyaci, egitim, saglik ihtiyaglarinin
karsilanmamasi zorunlu gogle iilkelerinden ayrilmak durumunda kalmiglardir.(UNHCR, 2018 akt.,
Bilen, kiran, 2020) Bu zorunlu gé¢le birlikte Tiirkiye cografi yapisindan kaynakli gecis glizergahinda
olmasindan dolay1 pek ¢ok iilkeden insanin ilk barindigi iilkelerdendir. Tiirkiye 11 yildir siiren Suriye i¢
savagindan dolay1 Suriyeli insan sayisinin en fazla oldugu tilkedir (UNHCR, 2018 akt., Bilen ve kiran,
2020). Tiirkiye’de miilteci statiisii kazanan bu bireylerin hassas gruplari olan ¢ocuk ve ergenler yillardir
stiren bu savasin olumsuz etkilerinden hem fiziksel hem ruhsal yikima ugramiglardir. Verilere
bakildiginda 11 yildir devam eden bu savasin 13 milyon insanin go¢ etmesine sebep oldugu ve diinyada
en kalabalik go¢ grubu oldugu ve bu grupta yaklasik olarak 4 milyon 18 yas alti ¢ocuk oldugunu
sOyleyebiliriz (Altimigik, 2020). Bu incelemenin amaci gd¢ dncesinde, go¢ siirecinde ve yerlestikleri
tilkelerde Suriyeli ergen bireylerin yasadiklar1 sorunlarla iligkili travma sonrasi stres bozuklugunun
ergenlerin giinlilk yasamina etkisinin incelemesi yapilmis ve Tiirkiye’de yapilan arastirmalarda elde
edilen sonuglara deginilmistir. Tiim siireclerde bu bireylerin karsilastiklar1 stres etmenleri ruh sagligim
olumsuz etkilemistir. Bu stres etmenleri:
travmatik yasantilar, 6rnek vermek gerekirse silahli ¢atigmanin ortasinda kalma, evin bombalanmasi,
ailede kayiplar ve siddete maruz kalma, taniklik etme go¢ dncesinde karsilasilabilecek etmenlerdir. Gog
sirasindaki zorunlu yasam kosullarinin getirdigi fiziksel/psikolojik siddet ve taciz, stres diizeyinin
artmasina ve ruh sagligini olumsuz yonde etkilemektedir. Gog¢ sonrasi stres etmenleri miilteci olarak
barindiklan iilkelerde gelecekle ilgili belirsizlik, sosyal yasam korkusu, maddi giicliikler, barinilan
iilkede sosyal yalnizlik, kiltiirel engeller, dil sorunu ve yeni sorumluluklar stres diizeyini artirirken
yapilan c¢aligmalar bu faktorlerin ruh saglhigi acisindan diisiiniildiigiinde travma sonrasi stres
bozukluguna sebebiyet vermektedir (Bekaroglu ve Demirbas, 2021). I¢inde Tiirkiye’de bulunan Suriyeli
¢ocuk ve ergen miiltecilerden olusan bir ¢alisma grubundaki ¢cocuklarin %30’unda TSSB goriildigi ve
bununla birlikte yine %30’ un altinda yaygin bunalti, bedensellestirme, travmatik yas ve genel davranis
problemleri tespit edilmistir (Bekaroglu ve Demirbag 2021).



Travma Sonrasi Stres Bozuklugunun Olusmasina Sebep Olan Travmatik
Yasantilar

Suriye 11 yildir devam eden biri ¢savasla karsi karsiyayken aynm zamanda farkli tilkelerin
stratejik planlarinin uyguladig bir iilkedir. Burada yasanilan olaylarin siireglendirilmesi yapildiginda bu
stireglerden en fazla etkilenen hassas gruplardan biri ergenler olmustur. Ergenlerin ruhsagligi
bakimindan ¢ok ciddi zararlar gordiigii ve bunun TSSB bakimindan incelemesi bu baslik altinda
incelenmigstir. Travma, yasanilan olumsuz bir durum sonucunda psikolojik olarak savunmasiz kalma
veya olayla bas etmede sorun yasama halidir (Karaman ve Bulut, 2018). Travmatik olay sonucunda
TSSB’nin ti¢ farkli semptomu goriiliir bunlar: yeniden deneyimleme, kaginma belirtileri ve uyarilmiglik
diizeyindeki artis (Karaman ve Bulut,2018). Bu semptomlarla birlikte giivensizlik, 6fke, sosyal ¢cevreyle
ya da ailesiyle sorunlar goriiliiyor (Kaptanoglu, 2003 akt., Karaman ve Bulut, 2018). Yapilan
caligmalarda sehrin bombalanmasi kisilerin olayin i¢inde kalmalart ya da disaridan taniklik etmeleri
travma sonrasi stres semptomlar1 farklilik gdstermemektedir. Rehin alinma/tutuklanma/cinsel siddet
olaylarina maruz kalma, tanik olma, bu olaylara hicbir sekilde taniklik etmeme durumu kisilerin stres
semptomlarmin farklilik gdsterdigi goriilmistiir. Yasanilan evin bombalanmasi, silahli saldiri,
yaralanma, sakatlanma, savas nedeniyle ani 6liim, iskence/doviilme, gasp gibi durumlara maruz kalma,
taniklik etme ya da bu durumlara higbir sekilde sahit olmama semptomlarda belirgin farklilik gosterdigi
goriilmiistiir. Yakin ¢evreden birinin ani 6liimiine sahit olma ya da bu durumu hi¢ yasamayanlarin
travma sonrasi stres semptomlari belirgin olarak farklilik gostermektedir. Bu bulgularin Tiirkiye’de
yapilan bir arastirmada kullanilan Kruskkal Wallis testinin sonuglarindan elde edilmistir (Bilen ve Kiran,
2020). Travmatik yasantilarla iliskili oldugu diisiiniilen travma sonrasi stres bozukluguna dair yapilan
diger bir aragtirmada Suriyeli
Miiltecilerde TSSB oranin yaklagsik olarak %40 diizeyinde oldugu tespit edilmistir (Bilen ve

Kiran 2020). Travmatik yasantilarin ergenler iizerindeki etkisi diisliniildiigiinde bu dénemde aileye
duyulan ihtiyacin azalmasi ve yasitlariyla daha fazla vakit ge¢irmeye baslamalariyla birlikte 6zerklik
onemli bir hale gelmis olur. 12-18 yas grubundaki bu bireylerin gég siirecinde yetigkinlikte alinabilecek
sorumluluklar1 bu yaglarda deneyimledikleri zaman kimlik karmasasi yasayabilecekleri 6ngoriilebilir
(Vatansever ve Erden, 2018). Bununla birlikte ailedeki birinin veya birilerinin vefat1 bu bireylerde yalniz
kalma, icine kapaniklik, depresyonla birlikte uyku problemleri, kabuslar, travmatik olay1 tekrardan
canlanmast gibi durumlarla TSSB semptomlar1 gozlenmektedir (Vatansever ve Erden, 2018).
Tirkiye’de 18 yas alt1 farkl1 yas gruplarina sahip ¢ocuklarla yapilan bir aragtirmada ise 9-12 yas araligina
sahip yaklasik 200 ¢ocuk ve yine 13-16 yas araligindaki yaklasik 120 ¢ocugun yaklasik

%60’ 1m1n glivende hissetmedikleri ve buna bagli olarak stresli olduklar ve yine yaklasik %60’ minda
hala stresli olaylara maruz kaldiklari tespit edilmistir (Demirbas ve Bekiroglu, 2021). TSSB tanisinin en
cok saptantyor olmasimin baslica sebepleri ¢aligmaya katilan miilteci ¢ocuklarin 5 yillik bir savag
deneyimlerinde silahl1 ¢atigma, aile iiyesinin kaybi, bombalanma, evinden olma gibi durumlarla hala
savagsin etkisinin devam ettigi diigsiiniilmektedir (Arman ve ark., 2020). Hem Tiirkiye'de hem de bir¢ok
farkl iilkede Suriyeli miiltecilerde tanimlanan TSSB oramin farkliliklar gostermesi Ornegin yaklagik
%80, yaklasik %30, yaklasik %35 oranlarinin degiskenlik gostermesi farkli araglarla tan1 konuldugu ve
eger klinik goriismeyle tan1 kondugunda daha diisiik oranlarin elde edildigi goriillmektedir (Acartiirk ve
ark., 2017).



12-18 Yas Arahg@indaki Suriyeli Miilteci Cocuklarda Tammmlanan Travma Sonrasi Stres
Bozuklugunun Bu Bireylerin Giinliik Yasamina Etkisi

12-18 yas araligindaki genglerin yasanilan siiregler boyunca hem fiziksel hem ruhsal bakimdan
durumuna gore iltica yasam Yyerlerine entegrasyonu maalesef c¢ok kolay olmamaktadir. Ruhsal
bakimindan bu bireylerin travma sonrasi stres bozuklugu giinliik yasama sartlarinda bireyin miilteci
olarak barindiklar iilkeye uyum siirecini ¢ok farkli yonlerden etkilemektedir. TSSB’nin semptomlar1
Stres diizeyiyle iliskili oldugundan bireyin giinliik yasamda aile yapisi, cinsiyeti, yasi, go¢ edilen iilkenin
egitim, saglik, giivenlik, siyasi yapisi, dil, din, gd¢ edilen yerdeki ikamet siiresi, algilanan ayrimcilik,
algilanan sosyal destek, barinma ve beslenme sartlar1 gibi faktorlerle yasam miicadelesi vermektedir
(Oztiirk, 2019). Yasam kosullarmin TSSB ile iliskisi diisiiniildiigiinde bireylerde uyku sorunlari, dfke
hali, dikkat daginiklig1, irkilme gibi belirtilerin goriilme siklig1 3 aydan kisa siirmesi akut TSSB yaklasik
3 aydan uzun siirmesi kronik TSSB ve yasanilan olumsuz olaydan 6 ay gecmesinden sonra belirtilerin
gecikmeli olarak baslamasi TSSB olarak tanimlanmasi yapilmistir (Kéroglu, 2009 akt., Oztiirk,
2019).Tiirkiye’de Ankara’nin Altindag ilgesinde 11-17 yas araligindaki Suriyeli ergenler {izerinde 4
aylik bir ¢alisma siirecinde Cocuklar I¢in Olaylar1 Etkisi Olgegi ile TSSB belirtilerinin lgiilmesi
amaclanmistir. Cinsiyet oranlarina gore katilimeilarin yaklasik %601 kadin yaklasik %30’u erkek ve
yas ortalamasi 14 olarak elde edilmistir. Katilimcilarin go¢ edilen {ilkeden 6nce sahip olduklar
degiskenlerden cinsiyet, yas orani, egitim diizeyi oranlari, katilimcilarin geldigi sehir, katilimcilarin
Ankara ikamet siiresi, savag ve go¢ sirasinda yakin kaybi olan veya olmayan, geride kalan veya go¢
edemeyen yakini olan veya olmayan, dil engeli hisseden veya hissetmeyen katilimcilarin bu durumlari
ve barinilan {ilkedeki durumlarindan diglanma algis1 oranlar ve algilari, katilimcilarin okulda siddete
ugrama orani, katilimcilarin sosyal yardimlardan faydalanma oranlari, katilimcilarin ¢evredeki
Suriyelilerin destegine dair algisi, evdeki birey sayisi ve evdeki yasam kosullarina dair algilari, beslenme
ve gida kalitesi algisina dair oranlar incelendiginde cinsiyet ve Suriye’de kalan ve gb¢ edemeyen yakini
olup olmamasi, dil engeli, okulda diglanma algisi ve okulda siddete maruz kalma degiskenleri arasinda
dogrusal bir iligki tespit edilmistir. Ayrimcilik algisi ile dil engeli arasinda dogrusal bir iliski tespit
edilmistir. Ayni1 sekilde ayrimcilik algist ile yakinin kayb1 degiskenleri arasinda dogrusal bir iligki tespit
edilmistir. Ayrimcilik algisi ile okulda diglanma algisi, okulda siddete ugrama, saglik sorunu yasama
degiskenleri arasinda dogrusal bir iliski tespit edilmistir. Bu degiskenlerin TSSB ile durumu
incelendiginde bu degiskenlerin TSSB belirtisi gosterdigi istatistiksel acgidan yiliksek oldugu
goriilmektedir  (Oztiirk, 2019).Ergenlerin giinliik yasamma iliskin ilk olarak aile yapisim
degerlendirdigimizde zorunlu gog aile sistemini etkilemis. 2019 yilinda Mersin’de 12-18 yas araliginda
yaklasik 1200 Suriyeli miilteci ¢ocukla yapilan bir ¢aligmada bu bireylerin okula gidip gitmedigini,
Tiirkce bilme diizeyleri, herhangi bir iste ¢calip calismadiklar1 bu bireylerin kardes sayisi ve en 6nemlisi
de anne babanin sag veya O6lmiis olmasi gibi demografik faktorlerle bir soru formu hazirlanarak
ergenlerin etkilenme diizeyleri Ol¢lilmustiir (Yetim, 2021). Calismada elde edilen bulgulara goére
ergenlerin cinsiyet farkina gore kizlarm okula gitme oram erkeklere gdre daha yiiksek bulunmus,
ergenlerin herhangi bir iste bulunma durumuna gore erkeklerin kizlardan daha ¢ok bir iste ¢alistiklari,
ergenlerin Tiirkge bilme diizeylerinde erkek katilimcilarin daha yiiksek bulunmus, kardes sayilarina gore
ergenler arasinda bir farklilagsma bulunmustur, ergenlerin anne baban egitim diizeylerinde anlamli bir
farklilasma bulunmustur (Yetim, 2021). Bu sosyodemografik degiskenlerden elde edilen bulgulara gore
benlik saygisi, dissallastirma ve stresli yasam olaylar1 ortalamalarmin erkeklerin kizlardan anlamli
olarak daha yiiksek oldugu; travmatik stres tepkisi ortalamalarinin erkeklerin kizlardan daha diisiik
oldugu goriilmiistiir ama psikolojik dayaniklilik agisindan farklilasma bulunmamustir (Yetim, 2021).
Annesi hayatta olmayan ergenlerin ve annesi hayatta olan ergenlere gore travmatik stres tepkisi daha
yiiksek bulunmus, babasi vefat eden ergenlerin travmatik stres tepkisi yiiksek bulunmustur (Yetim,
2021). Aileler ekonomik, sosyal, fiziki ihtiyaglar gibi sosyal destegini kaybettiginden ¢ocuk ve ergenlere



yeterli destegi veremediklerinden bunun yeni bir stres kaynag: yarattigi acikca ortadadir (Karaman ve
Bulut, 2018). Baska bir iilkede kalmak dil sorunu ortaya koymakla birlikte uyum siirecini
zorlagtirmaktadir ancak yapilan ¢alismalarda bu siirecte dil grenmenin diisiinsel yapiya etkisinin pozitif
yonde etkisi arastinnlmistir (Kaplan ve ark., 2015).Dil sorunu beraberinde gerekli egitimi almada iilkenin
egitim sistemini sorgulamak gerektigini ifade etmektedir. Tiirkiye’de yaklasik olarak 1,500,00 Suriyeli
miilteci cocuk vardir ve okula kayith 6grenci sayist 325,000°dir ( UNICEF, 2016 akt., Kaganci, 2017).
Bu durumda bu c¢ocuklarin egitimi iilkenin Egitim sistemine uyum saglamalar1 devlet sistemlerinin
elindedir. Gerekli uygulamalarla miilteci ¢ocuklarin tiim hayatin1 etkileyecek bir diizen getirilecek
olmasi bu ¢ocuk ve ergenlerin stres diizeylerini azaltabilir (Karaman ve Bulut, 2018). Egitim siirecine
uyum siireci arkadaslik iliskileri, sosyal yasam, kiiltiirel olarak uyumu da beraberinde getirmektedir.
Bunun yani sira aile i¢i ¢atigmalarin en aza indirgenmesi, kiiltiirel inanglarinin desteklenmesiyle uyumu
kolaylastirarak stresi azaltacak etkiye sahip olacaktir (Karaman ve Bulut, 2018). Barinilan iilkede giinliik
yasama uyum siirecinde miiltecilerin algiladig1 ayrimcilik veya miiltecilere yonelik tutum 6nemli bir
faktordiir (Kagnici, 2017). Tiirkiye’de bu durum gozlendiginde uyum siirecinde Tiirkiye’de olmanin iyi
olarak degerlendirildigi goriilmektedir (Apak, 2014). Ozellikle Tiirkiye’de giiney dogu illerinde
miiltecilerin akrabalarinin olmasi, ayrimcilifa ugramamalari, dini gerekliliklerini rahatga yerine
getirmeleri, halka iliskilerinin iyi olmasi, yabancilik duygusu yasamamalari gibi faktorlerle beklentileri
karsilanmistir (Kaya, 2015). Diyarbakir ve Batman illerinde yapilan bir ¢alismada Suriyeli miiltecilerde
TSSB olup olmadigi ve diizeyini tespit etmek amaciyla Diyarbakir’dan yaklagik 200 kisi ve Batman’da
siirekli olarak gelen miilteci sayisinin belirlenememesiyle bir ¢aligma yiiriitiilmistir. Calismada
katilmeilarin yaklagik %60°1 erkek, yaklasik %40°1 kadindir. Yag bakimindan katilimcilarin yaklasik
%901 18 yas alt1 cocuk ve ergenden olusmaktadir. Katilimcilarin yaklasik %60°1 savas kayiplarinin
oldugu, katilimcilarin yaklasik %55°1 6ltime sahit olduklari, katilimcilarin yaklasik %65°1 rehin alinma
olaymi yasadiklari, yaklasik %70’ siddete maruz kaldiklari, yaklagik %70’i yaralanma yasadiklari,
yaklasik %40°nin cinsel istismar yasadigi ve son olarak hemen hepsinin patlamaya taniklik ettikleri
tespit edilmistir (Binay, 2016). Bu degiskenlerden giinliik yasamina etkisi diisiiniildiigtinde TSSB riskini
arttirdig1 ve birinci sirada cinsel istismar degiskenin oldugu ikinci sirada savas kaybi, ti¢lincii sirada
Olimle tanikligin, dordiincii sirada siddete maruz kalmanin, besinci sirada yaralanma ve son olarak
patlamaya taniklik degiskenlerinin de orta diizeyde TSSB riskini etkiledigi goriilmiistiir (Binay, 2016).
Istanbul’da gegici ve koruma altinda yasayan 12-18 yaslar1 arasindaki yaklasik 430 Suriye kokenli
ergenlerle anket sorular lizerinden ergenlerin sahip olduklar1 sosyodemografik degiskenlerin travmatik
yasamla iliskisi diistiniildiigiinde TSSB belirtileri gosterip gostermedikleri, TSSB ile travmatik deneyim,
dini basa ¢ikma ve sosyal destek diizeyleri arasinda anlamli bir iligkisine gdére bu durumlarin
betimlenmesi yapilmistir. Katilimcilarin =~ sosyodemografik — 6zelliklerine gore katilimcilarin
¢ogunlugunun ailesiyle birlikte yasadiklari, katilimcilarin Tiirkiye’de yaklasik 5 senedir ikamet ettikleri,
cogunlugunun miilteci kamp1 deneyimi yagamadiklari, yaklasik 30 katilimcinin anne veya babasindan
birinin vefat ettigi, yaklasik 140 katilimcinin savas nedeniyle aile bireylerinden ayri kalmak zorunda
kaldiklari, katilimeilarin aylik gelirlerinin asgari iicretin altinda olduklar1 ve ailenin egitim diizeylerinin
diisiik oldugu tespit edilmistir. Bu grupla yapilan ¢aligmada TSSB oram yaklasik %50 olarak
saptanmistir. Degigkenler agisindan bireylerin yaglari, ailesiyle yasayip yasamadigi, savasin getirdigi
zorunlu ayrlik, katilimcinin kendisinde veya aile birilerinden birinin psikolojik bir bozukluga sahip
olma durumu istatiksel olarak TSSB belirtilerinin gostermeleri yiiksek diizeyde olup tiim bu
degiskenlerle anlamlandirilmistir (Altimisik 2020).



Sonug¢

Suriyeli Miilteci 12-18 yas araligindaki ¢ocuklarin 11 yildir devam eden Suriye i¢ savasindan

dolay1 gb¢ oncesinde, goc silirecinde ve barindiklar iilkelerde yasadiklari travmatik olaylarin giinliik
yasamlarina iliskin olarak Travma sonrasi stres bozuklugu tepkisi gelistirdikleri gdzlemlenmistir (Bilen
ve Kiran, 2020). Yetim (2021)‘in calismasinda Suriyeli miilteci cocuklarin sosyodemografik 6zellikleri
ele alinarak TSSB ile iliskisi betimlenmistir.
Bu sosyodemografik degiskenlerden ergenlerin yas durumu ve gogle birlikte sosyal ¢cevrenin degismesi
bu bireylerde psikolojik dayaniklilik ve benlik saygisini olumsuz yonde etkiledigi, anne babanin egitim
durumu ve gelir diizeyinin yiiksek olmasi ergenin stres diizeyini olumlu etkiledigi, ergenlerin cinsiyet
durumuna gore kizlarin erkeklerden daha az ¢alisma hayatinda olduklari ve bir ise sahip olmanin stres
diizeyini olumlu etkiledigi, anne babasini yitirmis ergenlerin stres diizeylerinin anlamli bir sekilde
farklilagtigin1 ve benlik saygisi, psikolojik dayamiklilik agisindan TSSB diizeyleri daha yiiksek
bulunmustur. Kagnic1 (2017) ¢alismasive Karaman ve Bulut (2018)’un yaptig1 ¢caligmalarinda ergenlerin
esas sorunu olan dil ve egitim sorunlart stres diizeyiyle iligkili bulunmustur. Ergenlerin cinsiyet
durumuna gore kiz ¢cocuklarin okula gitme sayisi daha fazlayken dil bilme diizeyi erkeklerde daha
yiiksek bulunmustur. Bu durumun uyum siirecinde stres diizeyini farklilagtirmakta. Ergenin bulundugu
akran ¢evresinde kendini ifade etme ya da kiiltiiriinii yasayacak olmasi gibi durumlarda ayrimciliga
ugramamalar1 dil bilme ve gerekli egitimi almasi kaginilmaz olmustur. Binay (2016)’1n ¢aligmasinda
Diyarbakir ve Batman illerinde miilteci kamplarinda kalan ve biiyiilk ¢ogunlugunun ergenlerin
olusturdugu bir grupla TSSB ile iliskisi diislinlilen go¢ oncesi veya suanda giinliik yagamlarinda olan
stresli yasam olaylar1 betimlenmistir. Calismaya gore 6liime sahit olma, cinsel istismar, savas kaybi,
siddete maruz kalma, yaralanma ve patlamaya taniklik gibi stresli yagsam olaylariin travma sonrast stres
bozuklugunu etkiledigi tespit edilmistir. TSSB semptomlarinin giinliik yasama etkisi diigiiniildiigiinde
olumsuz yonde etkilemektedir.

Makaleye Dergipark veri tabanindan “ergen”, “TSSB”, “Suriyeli” anahtar kelimeleri ile 5 makale;
Google Akademik veri tabanindan “ergen” “miilteci” “Suriyeli” “TSSB” anahtarkelimeleriile8
makale; UlusalTezMerkeziveri tabanindan “Miilteci” “TSSB” anahtar kelimeleriyle 2 makale; TR
dizin veri tabanidan “miilteci” “Suriyeli” “TSSB” anahtar kelimeleriyle 2 makale alinmis olup
herhangi bir yil sinir1 konulmamuistir.
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KATAR
Burcu Aykus

Oncelikle Katar’in niifusundan bahsetmek istiyorum. Katar’da 2 milyon 200 bin kisi
bulunuyor fakat bunun sadece 300 bini Katarli geriye kalanlar ise ¢aligmak i¢in Hindistan,
Nepal ve Filipinlerden gelmis ¢ogunlugu agir islerde kole gibi ¢alistirilan insanlardir. Kole gibi
calistiriliyorlar dememin nedeni aslinda birgok kaynakta bunu okumam ve internette okudugum
bircok kaynagin is¢i Oliimlerinin asir1 bir sekilde oldugunu goézler oniine sermesi. Tiirkce
kaynaklar yaninda Ingilizce kaynaklar da bunun aksini iddia etmiyor. Okudugum kaynaklarda
risk faktorleri olarak yani is¢i Sliimlerini yordayan baska seyler de var tabii. Bunlar is¢ilerin
cok calistiklar1 i¢in dogru diizglin yemek yiyememesi, kaldiklar1 yerlerin pis olmasi gibi ¢ok
basit seyleri gergeklestirememelerini kapsiyor. Bu oliimlere 6rnek olarak bu sene oynanan
FIFA futbol turnuvasi i¢in yapilan stadyumda da olen is¢i sayilari birgok sosyal medya
hesaplarinda paylasildi. Biraz da yonetim ve tarihten bahsedelim. Katar Tamim Bin Hamed es-
Sani tarafindan mutlak monarsi ile yonetilmektedir. Bagkenti Doha olan iilkenin %80’i burada
yasamaktadir.

Petrol kesfedilmeden once tilkede inci ve balik¢ilik yapilmaktaymis fakat Japon kiiltiir
incisinin 1920-1930°da piyasaya girmesinden sonra iilkenin inci sektorii ¢okmiis. Daha sonra
cok gecmeden 1939’da Duhan sehrinde petrol bulunmus ve iilke ekonomik olarak kalkisa
gecmistir bununla birlikte {ilke diinyadaki en biiylik gaz rezervlerinden birine sahiptir. Bu iki
biiylik rezerve sahip olan Katar kisi basina diisen milli gelirin fazla oldugu iilkedir. Ayrica
diinyadaki en giivenli 5 iilkeden biri arasinda yer aliyor. Ulkede hosuma giden seylerden biri
Katarlilardan vergi alinmamasi ve elektrik, su gibi temel ihtiyaglarin faturalandirilmamasi var.



Spora baktigimizda Katarlilar tenis oynamay1 seviyorlar. Ulkede her sene uluslararasi
diizeyde 5 turnuva diizenlenmekteymis. Ayrica bu sene FIFA i¢in ev sahipligi yaptilar. Finalde
Arjantin ile karsilasan Fransa Arjantin’e maglup oldu ve bu senenin sampiyonu Arjantin oldu.

Ulke seriat ile yonetiliyor ama sahil kenarlarinda biraz daha serbest giyim mevcut.
Ayrica otellerde barlar bulunuyor fakat buraya Katarli kadinlarin girmesi yasak. Turist iseniz
basinizi rtmeniz istenmiyor. Otellerde istediginiz gibi alkol tiiketebilirsiniz ama disarida alkol
satan bir yere rastlamaniz miimkiin degil.

Ulkeye ¢6l turizmiyle oldugu kadar deniz turizmiyle de tanmiyor bu da Katar'a turizm
acisindan cesitlilik sagliyor. Ulkede hem ¢6l hem denizin olmasi iilkede harika manzaralarin
ortaya ¢ikmasina katki sagliyor. Turist olarak gitti§inizde hem yesil hem mavi hem sarilar
etrafinizi sariyor.

Katar’da UNESCO tarafindan koruma altina alinan sadece bir tane bdlge bulunuyor o
da Al Zubarah Arkeolojik Bolgesi. Bu bolgede bir kale bulunuyor ve kale inci ticareti yapildigi
zamanlarda konumu nedeniyle 6nemli bir ticaret noktasiymas.

Birgok farkli 6zelligi ile dikkatimizi hatta diinyanin dikkatini ¢geken bu ¢ok kiiciik iilke,
turistik agidan daha cazip ve ilgi ¢ekici hale gelmis durumda. Tiirkiye devleti hiikiimeti ile ¢ok
pozitif iliskiler yiiriiten Katar emirligi Tirk vatandaslarina yonelik vize zorunlulugunu
kaldirmasi ile birlikte, Umarim bir giin gidip goriiriiz dedigim iilkelerden biridir.

QAT

Burcu AYKUS

Psikoloji
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